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"وش دہ 1 مر ا 
کے و ای 
پت e‏ 1 7 ۳۳ 
تر 
زع عبت التوجد 
للعلا الحو لعا فا مش تام لوا واه لن 
وان اشن 
]1 ال 
سا سم ےن۳ 8 9 
زمر رب اسر ل مس مب چو ہم 
تسد ار وة ناتا لاجیلم 
چو ری 


23 KN 
رک سس پا سد‎ 
3 جہ‎ 
ی( ۳( هم‎ 


حور مر ۳ 
الجا ذ ای امه ار 


و سوسوں۔ سی سر ہی ہش 


3 


متیر 


1ک کے )#( 
۳ یراق( 


يي 


7 4ت ایل وہ وت 0 


شیف ودوامٌ ظهور 1 وول بای وا الوا 
الو إل الي لجع ور ال للع ء لین 
وس الصاعلِن ودام َي الم يحكثرة ون واغتتام اریم 
وتتصیل توب من هي ِلد هذا له رکه دزیم ل رهم 
ت رون رل رو اللو ل تال عکید لوب 
وس ونیم وعدا نجل ون وأحكايه, وارالا هل عن 
لس وشن قتي عالَ. 
وک للع زقیه: الصّحَِّ ول وله و 


3٤‏ سب ند و 


(٭) دارا الصاخ. 


۳2 ١ 


الحمد لله رب العالمينء تفضل علینا بنعم لا تعد ولا تحصى وأولها نعمة معرفة 
أصول الدينء والصلاة والسلام على رسوله الأمينء الذي أرسله تعالى رحمة للخلق 
أجمعین, وأظهر دينه القويم على كل دينء وعلى آله وأصحابه الطيبين الطاهرين؛ 
والتابعين بإحسان المجاهدين لكل ضال غاو مبين. 
۱ وبعدہ فان علم التوحيد من أشرف العلوم وأعلاها قدرًا لتعلقه بالّه تعالى وبرسله 
الکرام علیهم الصلاة والسلام. فبه يعرف الطالب ما يجب في حق مولانا تعالی. وما 
یستحیل وما یجوز. وما يجب في حق رسله علیهم الصلاة والسلام. وما یستحیل» 
ومایجوز. | . ۱ ۱ 

ومن أحسن المنظومات المولفة في هذا الفن وآوفاهاء وأكثرها شهرة بين أيدي 
الطلاب منظومة «الخريدة البهية» لسيدي الإمام العلامة الرباني أبي البركات أحمد 
ابن محمد العدوي المالكيء المشهور بالدردير هن وقد شرحها الناظم نفسه 
ما وحشى عليه جمع من طلابه ومن علماء الأزهر الأنور. 

وكان من جملة الشروح على هذا النظم المبارك شرح شيخ مشايخنا العلامة 
الفقيه القاضي سيدي حسن المشاط المكي» المالكي و وقد انتهى الشيخ من 
تأليفه سنة ۱۳۸۵ من الهجرة النبوية. 

وهو شرح مختصر یصلح للمبتدئين في هذا الفن, راعى فيه الشيخ سهولة 
الأسلوب» ووضوح العبارة وضبط الكلمات الصعبق وهي ميزة لا توجد في أصله 
فجاءلَبنة أصيلة ركينة في صرح هذا العلم. ۱ 
e CC‏ 


رر شش ہہ ء وقد وقعت 


رھ ہت سر هس وت 
وعنايتي ب«شرح الخریدة» لسيدي أبي البرکات آحمد الدردیں يكن 

أما الأخطاء فنبهت على الأهم متها في مواضعهاه ذاکزا الصواب في الأصلء 
ومحشيًا بالخطاً في الهامش 

وأما مواضع السقط فزدتها في الأصل بين معقوفتین هكذا []ء وقد آفدتها من 
«شرح الخریدة» لسيدي أحمد الدردیں ومن راو الكتب التي اعتمد عليها الشارح 
جات 

وقدّمتٌ العمل بترجمة موجزة للشیخ اقتبستها مما کتبه تلمیذه وخریجه معالي 
الأستاذ الدکتور عبد الوهاب إبراهيم آبو سليمان» حفظه الله عضو هيئة کبار العلماء 
بالمملكة العربية السعودية. 

ومما يرنه في هذه الطبعة عن سابقتها أن جعلت أبيا ت الخريدة في آفق 
الصفحات مع تمییز ما يشرحه المصنف بالخط الأسود الثقيل. 

وقد علقت تعليقات يسيرة استفدتها من «شرح الخريدة البهية»» ومن التعليقات 
عليه. 

وني الختا آسال الله تعالى أن أكون قد وفقت في عملي» كما سل أن يجعله 
وسائر أعمالي خالصًا لوجهه الكريم» وأن يرزقني علمًا نافًاء ورزقا طيبًا واسعّاء إنه 
على ذلك قدير وبالإجابة جدير. 

رشبل اللهم علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه تسا 


ہے رھ ا 


اووومبوججحٰجوچججوحعوےدےدےصصعسسس--ٌ-س0ي3) "٦‏ ( کّجیسستس.کککک.,.-.ص-ص-.حبت----سیےم 


ترجمةالؤلف - 

اسمه ونسبه: 

هو العلامةء المحدّث. الاأصولي, الفقیه. القاضي, أبو أحمد حسن بن محمد بن 
عباس بن علي بن عبد الواحد المشّاط. المکي. المالكيء المنافي, نسبة الى عبد مناف 
ابن قصي القرشي. 
مولده ونشأته: ۱ ۱ 

ؤلد في الثالث من شهر شوال سنة ۱۳۱۷ من الهجرة النبويةء بحي القرارة وأسرته 
من الأسر العلمية المكية العريقة التي آنجبت عددًا من العلماء. 

آلحقه والده للدراسة بالکتاتیب. ثم بالمدرسة الصولتية سنة ۰۱۳۲۹ وجری تعیینه 
مساعذا للمدرسین؛ وهو قريب من سن التخرج. وبعد تخرجه عمل بنفس المدرسة 
مدرسّاء مدة ثلائین سنةء ونال شهادة الجدارة منها عام ١۱۳۳ء‏ ودزس بالمسجد 
الحرام ولازم علمائہء والتقی بعدد کبیر من العلماء الواردین إلى البلد الحرام. 
فمن آساتذته: 

محمد الخضر بن مايابي الجكني» وعمر حمدان المحرسي ولازم المشایخ 
محمد حبیب الله الشنقيطي» ووالده الشیخ محمد المشاط. 

وفي عام ۱۳۷۱ عُیّن عضوّا في هيئة التمييزء وکان كعادة العلماء متورعًا عن 
مھ ی ی عام 

تقريبًا إلى السودان. ومصرء وسوریه. ولبنان والتقی بعلماتها. 
في عام ۱۳۲۵ ین وکیلا لرئیس المحکمة الشرعية. وظل بها مدة عامین حتی 


تا قامعا يها 
0 ۷ الق 


وفي عام ۱۳۷۲ ين عضوًا في مجلس الشوری» وما لبث أن أعيد إلى سلك القضاء 
معاوئًا لرئيس المحكمة؛ واستمر فيها حتى قبلت استقالته في عام ۱۳۷۵ ففر حكثيرًا. 

ولم ينقطع عن التدريس في المدرسة الصولتيه. ودرس المسجد الحرام» وقد 
تخرّج على يديه ولازمه علماء وأعیان کثیرون. 
من مؤلفاته: 

)١‏ الثبت الکبیرں ذكر فيه المؤلف شيوخه ومروياته. 

۲ إنارة الذي في مغازي خير الوری» ذكر فيه مغازي وسرايا الرسول 
ؤار وهو شرح لمنظومة الشیخ أحمد بن محمد البدوي الشنقيطي. 

۳) الجواهر الثمینة في بيان أدلة عالم المدینة في علم أصول الفقه. 

)٤‏ رفع الأستار عن محیا مخدرات طلعة الأنوار في علم آثار النبي المختار, وهو 
شرح لمنظومة «طلعة الأنواز» للسید عبد الله بن ابراهیم العلوي» وهو مختصر من 
ألفية الحافظ العراقي في مصطلح الحديث. 

©) التقریرات السنیة على المنظومة البيقونية 4س 0+0 
في مصطلح الحدیث. 

)٦‏ إسعاف آهل الإسلام بوظائف الحج إلى بيت الله الحرام ذکر فيه المؤلف 
آيات وأحاديث مختارة متعلقة بمناسك الحج. 

۷ إسعاف أهل الإيمان بوظائف شهر رمضان. شرح فيه المؤلف مجموعة من 
الأحاديث الصحيحة الواردة في مسائل الصيام. 

۸ البهجة السنية في شرح الخريدة البھیة وهو كتابنا هذا 

)٩‏ أريعون حديئًا في الترغيب والترهیب. ختمها بحديث الحسنین في شمائل 
جدهما المحمدية. 
سس تال ۸ کی سس سس 


٠‏ ۱۰۰) الحدود البهية في الحدود المنطقية. رسالة عبارة عن أسئلة وأجؤبة في علم 
المنطق» طبعت بعناية تلمیذہ اللکتور عبد الوهاب آبو سلیمان المالكي» وغيرها. 
وفاتے: ۱ 

توفي الشيخ رحمه الله تعالی في يوم الأربعاء السابع من شھرشوال سنة ۹ ۱۳۹ (۱). 

و و 
وقد أكرمني الله تعالی بالرواية عن عدَّة من تلامیذہ أجلهم عندي» وأقربهم إلى 
قلبي سنيدي وأستاذي العلامة المحدث الشيخ محمد عوامة حفظه الله تعالى وأدامه. 


ہے غعردو جا کر میں 


(۱) ترجم للمؤلف ترجمة مُوسّعَة تلميذه فضيلة الأستاذ الدكتور عبد الوهاب آبو سلیمان في 
مقدمة تحقيقه لكتاب «الجواهر الثمينة» (ص۱۷: ۰)۷۲ ومنها اقتبست هذه الترجمة المختصرة. 
سس ول ۹ ا سره 


الصة 2 الأولى 


وت رو يد الى نيتنا ياك مضيس pr‏ انفد 
سکس میمعت igre‏ 
بس ہی سس دص ی گت سیت 
دی سا ریا وس لمجاب ؟ جيه 
عبنسي نو ہہب وی کم وج بيکستنم سب 
یں شم چي ی f‏ سوبو ينج جر ابي ربخ 
NE‏ ہیوت دی و عبرو جمد يتمع از 
wt vag‏ ربب بجي 6 الاج يسو 
رجنم > وس یو مسب چم برسي مذ کید مک 
یکو د پوس سي بو page e‏ سو مو نہیں 
ببسو f‏ وب نک حوطس ابر جايس يوم باجم 
دی € مت تبیہ سس جود دوس 


میتی دی ga ones‏ یی وہ بد 


هی نشم ۳ بين طبع رید مسر یف 
پت وب یں ری الب ری قب وف سس 

RS ٠‏ يت جنس 
رسس مجح بت لایرس اچک god‏ 
ينعم نے وی بات ہی دج 
f‏ سس مو مم یھو و بعہ :حم 


'کہیم ,گرم نتسب 


غلاف | 


لطبعة 
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جس نود ہی وس 5 
یرو نے توف پر یدٹں 
کٹ رھ 
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> 
مس 


سس )۱۲ جنس سس 


الصفحة الأخيرة 


ابیت 


| 


و یی انرسي ارين 


ور هلاه ې 


موی 


سے 


| يفول زاجي رَحْمَة القدير م آي: اد اش هوز ار ۸ 
الْحَمْدُ للّه العلی الواحد ٭ العَالِم القَرْدٍ المَنِيٌّ الْمَاجِدٍ| ۲۱ 
وَأَفْضَلٌ الصّلا: والّنلیم » علی الب المُصْطْفَى الکریم ۳ 
رال صخبه الأظهَار * لاسیّمَا رفيقه في ال ار ۲۲ 
وف دنه َقيدَةَسَيْية ٭ سَمْیتها الکكرينَة ال |:۲ 
یل صَبِيرَةٌ في الحم » نها گپیرافي اليم ۲٤‏ 
ا رك ەو 04 و و“ 
تکفيك عِلمًا إن ترذ أن تكتفي * لانهابزندة الشن تفي ٢‏ 
والنَه ار بمو في فول الق وفع ينها ع عفر ال ۳۰ 
أَقْسَامُ خکم العَفْل لا مَحَالَة ٭ هي: الؤجّوبّ 7 2 الاستحالة | ۳۲ 

۱۰ َم جوا تابث لاسام » انیم شرا مدخت تَلهة لأنهام ۳۲ 

۱ | وواجبٌ فَرمًا على الْمُكَلّف ٭ مرک ال لین ناغرف ۳ 

۲ |أَيْ: یعرف الواجبَ والْمُحَالا ٭ جو بے جس ۳۵ 

۳ ومثل دا في حَقَّ ژنل اله ٭ لبهم تجِيِهٌ تَحیّء لاله م 

4 | فَالوَاجبٌ ب العقلي: ما لم ینبل ٭ الانجتافي نات تانكهل ۳۷ 

1 تج کل ما آم يغب » فِي اه یوت ند |۳۷ 

٦‏ وک ل آنر قابل بلانحتا ٭ ولدفجوت جَائرٌ ژبلاخفا|۳۸ 


4 تا جم 


5 


ھے که ح هی 


ا ۱۳ WE)‏ وه وه سره 


ا اا 1 


4 ثم افْنَمَن با هذا للع » 
من َي شَكُ حادث مُفْتَفَرُ ٭ اقب الشنیر 3 


د وه وج وه بَعْد العَدَمْ * 


08 بو 1 وود * د 


ر 

2 

7 هي القدم , بالات ت فَاعْلَمْ والبقا 3# 
مخالف لات وَخدَانيَة نّےه ٭ 
2 


والففلء > ال یر یی إا 

مَنْ بقل اطع أو بالعلّة ٭ 
تن تغل بالق موه ٭ 
نز نم يَكُن فا با لزغ ٭ 
لئ يفضي إلى الكَسَلْسّل ٭ 


قَهْوْ الجلیل والجَمیل والوّلي ٭ 
ره عن الخلول والچھَۂ + 
شم الْمَعَاني سَبعة للرّالي ٭ 
7 : رفن اراده * 
وان يَكْنْ بضله قذ آمرا ٭ 
نقد لمت أربَمَا آفتاما * 

مَهُوالسَمْعٌ والانضصَاز * 


أي مَا سوی اللّه العَلِي العَالِمَا | ٤٤‏ 


١ 
4۲ 


وضله هو الفشئئن بالقْدم 
٭ من وَاجیّات الواجد المعبود 
هدي إلى و 1 شر فَافْكَيِرٍ وف 

٦ 


و 
2014 9 ماس 
ر“ 
راع سے 0 
قیائۂ بتفسه نلك الشقى 
۲3 


فی الات و صفاته العلکت 
ندواحد القَهّار جل ولا 
فذاك کفه عنْد سے الْمِلّهُ ٠‏ 


٦ 


ناك ب دم فلائلكفت 
دوش rey‏ مال 
والدّؤر وهو المُستَحيل الْمْنْجَلي 
والطاهرٌ القدُوسٌ والرّبُ العلي 
والانّضَالٍ الانْفصَالٍ والسَمَةٌ 
اي عِلمُهُ امحیط باه 
وکل شيء ان اراد 
الصا غیرژ الأمر ناطرج المرا 
في الكائتات فاخقظ الْمَقَامَا 


فهو لاله الاعل الْمخْمَارٌ] ٩۲‏ 


وَوَاجب تليق ذي الصّفَات 


فاليم تم والکلام الشامي 


وتا ار عنَننا 


۰ | واجزم با سَنْعَهُ وَالبَصرَا 
۱ رکلپاتدنمة 4 بالات 
ف شم الكلامٌ لیس بالخروت 
۲ رت 
Ys‏ اش تز تن یفن توضونا 

٤‏ وکل من قا به سوَامَا 
3 والقاجد الْمَعْبُودُ لا يَفْتَقَرٌ 
1۷ وجانژني عشه لانجاه 
1۸ ون یل فشل السلاح وَجَبَا 
۹ واخسغ أخي ؛ برۇيَةالإله 
۰ | إذ ذ الؤقُوحٌ جائرٌ بالعقلٍ 
۱ | وصف جو ع لش الا 
o۲‏ ويَشكَجيل اها لبهم 
ون إزسَائْهُم تفَضل وَرَحْمَةٌ 
٤‏ و وب 
٥ہ‏ | واللْفر والصراط والْمِيرَانِ 
٦‏ | والجنٌ والأنلاك نم ان 
دسسسمسٔ“مسسسسسسےحووں ۳ 


* نما دَوَامَنا ما دا الْحَيّاة| ٠‏ 


۳ تعلقا بسایراافتام ٦٦‏ 
۳ بانفنکتات لْهَا أَحَا ال ی | ۷“ 
0 تَعَلَعَا بکل مَوجْووبری ۹ 
٭ لأنّهَاآ لَيْمڈ‌یئیرا الات ۹ 
* ولیم انیس کال وف ۷٠‏ 
* منّ الصّفات النٌامخات قاعلّما | ۷۱ 
٭ بها لكان پالشوی 2 ۷۲ 
* فَهْوَ الذي ذ في القفر قَدْ تَتَامَی |۷۲ 
٭ لِعَيِرِهِ جنل القنئ 0 ۷۲ 
٭ وَالحَرْذُ والاقّاه والإشعَاد| 7 
5 لی الاب قُذ آماء الاب | ۷۶ 
¥+ في جَنَة 2 الخند بلا 7 ۷٦‏ 
4 وذ آئی فيه كليل اقل ۸۰ 
ك٥‏ والصدذق والتبليغ والقَطائَة ۸۰ 
* وجَائ کال في عَقهم ۸۳ 
۳ للمالمین جل مُولِي التْعْمَةٌ Af‏ 
۷ والخشر والعقاب والخُوّاب ۸٦‏ 
* والْحوض والتّرَانٍ والجنان ۸ 


٭ وانخور والوِلْدَانِ نم لول ۹0 
NE) 16‏ سس سس سوه 


7 o۷ 


ويَنْطوي في كِلْمَة الإشلام 3# 
نایر من زمرق بالاقب 1 
رولب الحَؤف عَلی الرّجَاءِ * 
وجو اد شوب لس لاززار ٭ 
وگن على لائے شکور ٥‏ 
کل أن بالقضا والقتز * 
نکن لَه ملع کی تسلما ٭ 
وخلّص القلبَ من َ الأَغْيَارِ و٤‏ 
والفكر والذّكر على الدّوام * 
شرا له في الأول * 
وقل بل ر ب لا تَْطغني *# 
من سرد الأنّى ائٹزیل للعمَی ٭ 
وانحنة له على الرشتام ٭ 
على الي الهاشمي خانم ٭ 


من كل شکم صَار كَالضَرُورِي |99 
ما كد گذ تضی ین سائر الأخكام 0۰ 
تزق بهذا الذکر آغلی الب ٠١|‏ 
چھود وکا ۱۹ 
لا بسن سن رَحمة القار/۱۰۷ 
وکن علی بَلائ صَشُورا[۱۰۹ 
ری عَنْهُ مَفر/۱۱۱ 
مغ سبیل سکیم العُلّما ۱۱۱ 
بلج والقيّامٍ في الأشخار|۱۱۵ 
مُجْكَنِبًا نِسائِرٍالآقام ١١0‏ 
یکرت تي معام الگمال ۱۹ 
عَنْكَ بفاطع ولا تخرفني |۱۲ 
ام بخير يا رحیع الما |۱۲۰ 
وآفشل انسّلاة رانشلام/۱۲۲ 
وآله وخبه لأكارم ۱۳ 


رد از کب سا 


amnanan NEE) و‎ ٩ سر‎ ® 


الحمدٌ لله حمدًا يوافي ما تزايد من التّعم» والشکژ له على ما| مقدمة الشارح 
آولانا من الفضل والکرم والصلاة والسلام على آکرم العرب والعجم. 
المبعوث إلى سائر الأمم سيدنا محمد وعلى آله وصحابته وأمته أفضل 
الأمم. 
آما بعد فیقول الفقير الرّاجي الفوز على الصراط(۱). حسن محمّد 
عباس المَشَّاطء كان الله له وأصلح في الذارین أحواله: 

لما رأيت-منظومة أبي البركات سيدي أحمد الدردير المسماة| سبب التأليف 
ب «الخريدة البهية» في علم التوحید. كافية في موضوعهاء منظومة 
مباركة مستوفاة کل ما يطلب من المكلف في هذا الفن» وقد شرحها 
الناظم رحمه الله تعالى شرحًا تَر به العیونء وتنشرح به الصدور غير 
أن الهمم تقاصرت. وأصبح شأن العلم مُذَيرٌاء والناس عنه معرضون؛ 
فقصدت ارب والتقریب بوضع تعلیق بسي طكالشرح الموجز لهذه 
المنظومة المباركةء رجاء النفع بها وبمولفها الذي حاز في العلوم آوفی 
نصیب. فكتبثٌ بحسب ما یتیسر هذا التعلیق. آرجو الله تعالی به نفع 
العبادء وآن یکون لي ذخيرة یوم المعاد بِمَنْه وکرمه. 

(۱) في المطبوعة «الصراط المستقيم»» وهذا لا یتناسب مع السجع الذي 


أراده المؤلف. 
س ۱۷ ( ا 
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1 و 
١‏ إِيَقُولُ رَاجِي رَحمَة القدِير * أي: أخمَد انمض هو بل زد 


TSE‏ شرج الشي جسن دالشاطالكي اي و 
یک أيها المُطالع فيه على خطأ أو خطل(). فإنّي آذنث في 
8 قصدت إلا الخیں وبالّه اعتمادي» وعليه استنادي» وصلی 
الله وسلم عل ىسيّدنا محمد وآله وأصحابه)» وأهل ؤڈہ واقترابه» آمین. 
ترجمة الناظم|_ (يقول راجي رحمة القدیر) أي: الله اترتا (أي: أحمد) 
هو اسم المؤلف: فهو الامام الجامع بين المعقول والمنقول» والفروع 
والأصُول, مربي المريدين» وناش رألوية العلم والمعرفة على المستفیدین» 
أبو البرکات سيدي آحمد ابن سيدي محمد الدردیر العدوي» بفتح 
العينء نشبة إلى بني عدي؛ قرية عظيمة من قری الصعيد, من بني عدي 
القبيلة المشهورة من قریش. 

. قال سيدي محمد السّبّاعي؛ وهو(۲) أحد تلامذة الشیخ رحمه الله 
تعالی: «ولد الناظم سنة سبع وعشرین بعد المئة والألف. وقد تَرّبّی 
تربية حسنة ولما أكمل قراءة القرآن عن ظهر قلب شرع في طلب 
العلوم حتی حمق الفنون» واقتبس من أنوارهاء وتضلّع من أنهارهاء أخذ 
عن أئمة أعلام» لهم في العلم آعلی مقام» منهم العالم المُتفَنّن سيدي 
علي الصعيدي. الحدوي» والشیخ الکبير سيدي [عمر](*) الطحلاوي. 


(۱) لحل المنيلقُ الفایڈ المضطَربُء وقد کل فيکلامه من باب طره 
وأَخْطل آي: آَفخش. «مختار الصحاح» (ص۳٩).‏ 

(۲) في المطبوعة «وصحبه»» والتصويب مني ليتم السجع. 

(۳) في المطبوعة «عن». 

- ۰) في المطبوعة «سالم»» وكذا هوفي آصل النقل «حاشية ية السباعي» ( ص۱۷‎ )٤( 
سے ۸ ( یتسه‎ 


5 
9 ا 
e‏ تست 10 کے ہے 


يَقُولُ رَاجِي رَحَمَة القدبر * آي: 87 ]/ بالڈزییسر| ١‏ 
Osis‏ شرج الشیوحسن تم دا لشاطالكي الالكي وی 
0-2 عن سيدي عبد الباقي الزرقاني. 
عن سيدي على الأجهوري. 
.. . والثاني عن الشهاب أحمد النفراوي. 
وأخذ أيضًا-عن الإمام العارف شمس الدين محمد بن سالم 
. الحفناوي الشافعي, وتفع به»وعنه تلقی الميراث الأكبر المحمديء وقد 
رأى بعض الصالحين رسول اله أ یر فبّشُرہ بأن الإمام الدردير 
أعطِي ما لا عين رأت» ولا أذ سمعت» كيف لا وقد جمع علم الشريعة 
المطهرة عن الشمس الجفناوي المذكور, وعن الشيخ الصعيدي» وعن 
الشهاب أحمد الملوي وعن الشمس محمد بن محمد الدفري» وكل 
منهم أجازه إجازة عامةء وأخذ عن آخرين أيضًا وأجازوه. 
آما الأول فعن الشمس محمد ابن المَيّتَء عن مشايخه الذين أثبتهم 
في دثبنہہ(۱)ء منھم: النور لبمس والبرهان الكوراني» وغيرهم. 


= لکن في ترجمته من: «عجائب الآثار» (۳۳۸/۱) أنه عمر وهو ابن علي بن يحيى 
ابن مصطفی الطحلاوي المالكي, الأزھري, تفقه على الشيخ سالم النفراوي» وحضر 
دروس الشیخ آحمد الملوي, والشبراوي والبليدي» وسمع الحدیث على الشهاب 
آحمد البابلي وتمهّر في الفنون, وكرّس بالجامع الأزهرء وبالمشهد الحسيني, کان 
للناس فيه اعتقاد حسنء وعلیه هيبة» ووقارء وسکون. ولکلامه وقع في القلوب» توفي 
سنة (۱۱۸۱). 
(۱) واسمه «الجواهر الغوالي في الأسانید العوالي» لخصه من «الأمم» 

للكوراني وابن المیّت: هو آبو حامد محمد بن محمد بن محمد البُديري» - 
سل ۱۹ ر کج سر 


١‏ |ِيَقُولُ رَاجِي رَحمَة القدیر ٭ آي: مد الْمَدْهُور بالڈزدیر 
.مھ نہ الین الشاطالي الال ھھھ 
وأما الثاني. فعن الشمس محمد بن محمد عَقيلة» عن الأئمة 
المذکورین في إسنادہ منهم: الشيخ الکبین محدّث الحجاز الشهير» 
عبد الله بن سالم البصري» عن أئمة منهم: الشمس البابلي» عن النور 
الزيادي» عن الشهاب الرملي. عن شيخ الإسلام زكريا الأنصاريء 
وأبي الفضل جلال الدين السيوطي وغيرهم. 
وأما الثالث والرابع» فمن أئمة منهم: مسند الحجاز عبد الله 
البصري المذکور»(۱). 
ولد الناظم.بالصعید سنة سبع وعشرین بعد المتة والألف(). 
وتوفي رحمه الله تعالی سنة واحد بعد المنتین والألف» ليلة الجمعة 
لثمان خلت من ربع الأول. ودفن بمسجده الکائن بالکعکیین بجوار 
سيدي یحیی بن عقب رحم الله الجمیع. وأنالنا بهم المقام الرفیع. 
(المشهور بالدردیر) بفتح الدال الأولی» وکسر الثانية» پینهما راء 
ساکنة قال الناظم في «شرحه»(۳: «وکذا اشتهر آولاد الجد كلهم 
بهذا اللقب». ۱ 


= الخسيني» الدمياطيء الشافعي, المعروف بابن الميّت, وبالبرهان الشامي» المتوفی 
سنة (۱۱6۰). 
(۱) «حاشية السباعي» (ص۱۷ء ۱۸). 
(؟) كرر الشارح المولد هنا آیضا لتثبيته في ذهن الطلاب. وخاصة آنهم 
يهتمون بحفظ عام الوفاة أكثر. 
(۳) «شرح الخريدة البهیة» (ص‌۰)۱۱۸ . 
مس )۲۰ E)‏ سس 


الْحَمْڈ للّه العلی الواحد * العام القَرْدِ الق الْمَاجِدٍ 
وال الم لاة و والئنلیم على النبِيّ الْمُصْطْقَى الکریم 
ee‏ شرج وحم زى دالشاطالكي الاي اھ 

قال العلامة السباعي: «وسبيه أن جد الشیخ كانت حاماا به والدته. 
وأضافهم رجل من مشایخ عربان محارب. يقال له: الدردیں فوضعت 
آمه في تلك الليلة فلقبوه بذلك»(۱). 


(وأفضل الصلاة والتسلیم على النبي المصطفی الکریم) المختار فضل سبدنا 
من بين الخلق بالسيادة والشرف العظيم على جمیع العالم؛ »حت الأنبياء رسول 6 


والرسل. للحديث الصحيح: «نْ الله اصطفى كنانة من ولد إسماعيل» 
واصطفی قريشا من کنانةه واصطفى من قريش بني هاشم؛ واصطفاني 
من بني هاشمء فأنا خیار من خیار من خیار»(). 


(۱) «حاشية السباعي» (ص۱۹). 

(۲) رواه مسلم في «صحیحه» (ح٢۲۲۷)ء‏ والترمذي في «سننه» (۲۹۰۲2) 
من حديث واثلة بن الأسقع تة بدون زیادة: «فأنا خیار من خیار من خیارہء 
لکنها عند الطبراني في «الأوسط» (ح۰)1۱۸۲ و«الكبير» (ح۰ ۱۳۱۵) من حدیث 
ابن عمر متك ولفظه: «إن اللہ خلق السماوات سبعًاء فاختار العليا فسکٹھاء 
وأسكن سائر سماواته مَن شاء من خلقه» وخلق الأرضین سبّاء فاختار العلیا 
وأسكنها من شاء من خلقه» ثم خلق الخلق» واختار من الخلق بني آدم» فاختار 
من بني آدم العرب» واختار من العرب مُضر» واختار من مُضر قریشاه واختار 
من قریش بني هاشم» واختارني من بني هاشم» فأنا من خیار إلى خیاں فمن 
آحب العرب فلحبي أكرمهم» ومن أبغض العرب فلبغضي أبغضهم». 

قال الحافظ ابن حجر في «الأمالي المطلقة» (ص۱۸): «هذا حدیث حسنء 
أخرجه الطيراني في «الكبير»؛ و«الأوسط»». 
مس ول '١ ١‏ سر 


0 O 2ۃ‎ 


۸ 


٤‏ |رالب روخب الأطهّار ٭ لاسما رفیڑے في القار 
وش یخن د المشاط الي اللي ناکم بے _ 
فهو سیدنا محمد بن عبد الله بن غبد المطلب بن هاشم بن 
عبد مناف بن فص بن کلاب بن مُرّة بن کعب بن لؤي بن غالب بن 
فهر بن مالك بن ال وهو قريش على القول الأكثر. 
أمَا قزیش فَالأَصَحٌ فهر * جمَامُهاءوالأَككرُونَالنَضْرهه) 
٠‏ يقول العبد الفقیر لرحمة ربه كان الله له: يتعين حفظ هذا النسب 
الشريف» إذ به يُعرف سيدنا محمد مَََْ» وأصوله الكرام 
المطهرة ویقبح بالانسان ألا یعرف نسب سيّده. : 
تُب تخسب العلا بحلا * قَنَدَتَهَا تجوتها الجوزاء 
معنى الال| (وآله) معطوف على النبي أي: وعلی آله: وهم آقاریه المؤمنون من 
و بني هاشم والمطلب» وفي مقام الدعاء كما هنا: اتباعه یواسم 
مطلقًاء وقیل: الأتقياء من أمته. (وصحبه) وهم من آمن بهء واجتمع 
معه وان حَمْلِ الدعوة ولو مرة واحدة. 
وَهُم دول کلم لا يبه * اللوي أَجْمَعَ من نت به) 
آنضلية الصدین| (لا سيما) لا مثل الذي «رفیقه) سکول (في الغار) 
(۱) البیت للحافظ العراقي من آلفیته في السيرة النبوية. المسماة: ب «الدرر 
السنیة» (ص۳). 
(۲) البیت للحافظ السيوطي من ألفيته في علوم الحدیث (ص۲۹) مع 


(۳) الغرض من الاتیان بلفظ «لا سیما»: هو إفادة أن ما بعدها وما قبلها- 


كاري ۲( یبسن 


وله وص شب لاط هار + لَاسِيمَارَفِبِقِهفِيالقار| ٤‏ 
دص شع اعد الا طالی مالي ]سے _ 
آي: غار جبل ثور وهو سیدنا آبو بكر الصديق تلع 
۱ حْصَّهُ بالذّكر مع دخوله في عموم الأصحاب: تنويهًا بعظم شأنه. 
ھ۶0 أفضلهم على الاطلاق. 

والغار: هو ثقب في جبل ثور بالمسفلة في طريق مكة إلى الیمن» 
على نحو ساعة بالمشي على القَدم دخله رسول الله مليوس 
وآبو بكر حين خرجا مهاجرین من مكة إلى المدينة المنورة. ومکثا 
فيه ثلائة أيام» وذهب المشرکون في طلبهما. واقتفوا آثرهما حتی 
جاءوا إلى الغا فانقطع الأثر. فجعلوا یفتشون حتی قال بعضهم: 
«انظروا الخار» فقالوا: «لیس في الغار أحدّ»» ولو نظروا آدنی نظرة 
لرأوهماء فاشتد الکرب على أبي بكر رو ڪن خوفا على رسول الله 
ورس وقال: «إنهم لو نظروا تحت آقدامهم.لرآونا»» فقال 
النبي صعس: «لا تحزن إن الله معنا»(۱). 


= مشترکان في أمر واحد. ولکن نصیب ما بعدها آکثر وأوفر من نصیب ما قبلهاء 
ولذا يقول النحاة: إن «الاسيّ). معناها: لا مثل. 
أما إعرابها: فلا تد تتغير حركة حروفها مهما اختلفت الأساليب. وأن الاسم الذي 
بعدها يجوز فيه الأوجه الثلاثة الجر والرفع والنصب. انظر «النحو الوافي» (4۰/۱). 
(۱) آخرجه معن ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۸۵/۳۰) عن جز بن 
ججنادة» قال: قال أبو بكر الصدیق: دیا رسول الله لو أن أَحد المشرکین رفع قدمه 
لأبصرنا!!» قال: اب خرن للة معنا . وانظر دالدر المنٹور في التفسیر 
بالمأثور» للسيوطي (4 /۱۹۸ ۰0 
mm gD ۸ (ag‏ 


ا _ مع« سعس سس 
٥‏ َفَذوعَقِيدَةسَيِيْة 0 مھا الخريدة ة لیس 
٦‏ لَطيفَةٌ ضغي ر 1 في الْحَجم ٭ لکنْهاکبيرا في الیلم 
تع ها وہ جع 
فأعمى الله أبصارهم كما أعمى بصاثرهم؛ » ومَزیڈُ هذا الغار لم تكن 
لغير هذا الصٌدّيق انفرد بها عن سائر الصحب الکرام فهو صاحبه في 
الغاں كما هو صاحبه في جمیع مراحل ری وفي البرزخ وما بعده. 
وأثبت القرآن صحبته بذ كر یی 8 اذ قول لصدجبه. لا رن 
لد معا 0): یکره 0 مره ای مثه 
فقد كفر. ۱ 
(وهذه عقيدة) جمع عقائدء ومی القضية المُعْحَقَدة كقولنا: 
کل كمال واجب للَّه يجب صدقه. (سَنْيَةُ واضحة في الدلالة على 
معناهاء (سميتها: الخريدة البهیة) الخريدة ومن لؤلؤة لم 
تثقب» والبهية: من البھاء وهو الضياء. 
ميزات هذا النظم] ١‏ ثم ذكر الناظم من نعوت هذه «الخريدة» ما برغب في قراءتها 
وتحسیٹھا فقال: 1 
[۱] (لطيفة) من لف ككَد؛ دَق بالدال» أو رق بالراء» فاللطيف 
الصغیر الحجم. » أو الرقيق والشفاف الذي لا يحجب ما وراءء كالزجاج» 
(صغيرة في الحجم) بفتح الحاء المھملق > وسكون الجيم» أي: القَذْرء 
وهذه المنظومة المباركة إحدى وسبعون بيناء تشتمل علی: 
اها يجب لله وماايجوق ناسل 


(۱) سورة التوبق الآية (6۰). 
08728 4وسو‌ چا ع ۴ رز سس سس سره 


اطا في الحضم ۰ تكنهاقيبزافي لينم ٠‏ 
سرت ٥‏ نها ب رنه الفن تفي 
...ےل مم شح مهن مداشاطالي‌لااي 09 

- وكذلك للرسل الکرام. ۱ 

- وعلی البراهین والسمعیات. 

- وعلی جملة من التصوف. 

- وختمت ہما اشتملت عليه كلمة التوحيد من الفوائد, 

۰ [۲] ولماکان قوله: «صغيرة في الحجم» مُوهمًا آنها قليلة العلم 
. استدرك بدفع هذا التّوهم بقوله: (لکنها کبیرۃ) أي: عظيمة (في 
العلم)» وذلك لما اشتملت على ما ذُكر من العقائد الحقة الواجب 
على المکلف أن يتعلمّهاء . والبراهين القطعية التي يخرج بها من ربقة 
التقلید إلى نور التحقيق» حتی لا يكون في إيمانه خلاف. 

[] (تكفيك) هذه المنظومة (علمًا) في دينك (إن ر د آن 
۱ نكتفي) » والجملة مقولة لول تن من سرد اما 
أن يكفيك العلم المستفاد منها دإن ترد» بضم التای أي: تقصد أن 
تكتفي بها عن غيرها من المطولات. 

]٤[‏ وذلك لأنهًا (بزبدة) بخلاصة (الفنّ). وهو فن عقائد الايمانء 
ویسمی: علم التوحید. وعلم أصول الدينء وعلم العقائد. (تفي) من 
ی يفي» مثل وی بقي أصله توفي. 

وذلك لما اشتملت عليه المنظومة من الواجب. والجائزء والمستحيل 
في حق النّه تعالى» وفي حق الرسل عليهم الصلاة والسلام؛ ومن السمعیات. 
سس ا e ۲٢‏ 


فيك عِلما ان رذ أن كفي ٭ لها بو امن تفي 
موچ شی ال رخ الٹاطالی لاق اك 
مبادی المن(۱) 
۳ 00 
واعلم أن هذا الفن يُعَرّف بأنه: علم يُقتدر به على إثبات العقائد 
الدینیق المكتسبة من أدلتها اليقينية. ‏ 
وموضوعه: ذات الاله رال المعلوم من حيث يتعلق به إثبات 
العقائد الدينية. ik‏ ۶ 
وغانته: معرفة الله ستحَلرتا» والفوز بالسعادة الأبدية» وبهذه 
الغاية يصير الإيمان والتصدیق بالأحكام الشرعية مُحكما متقناء لا تزلزله 
ِ (۱) للعلوم مبادئ عشرة ذکرها العلماء لتعين الطلاب على الولوج في العلوم؛ 
فبالحَدٌ یعرف الطالب ما هو ساع في طلبه. وبالموضوع یمتاز له ذلك العلم من 
غيره» لأن العلوم کلها جنس وانما تفترق بالموضوعات. وبالأسماء کذلك يتميّز 
العلم عن غیرہء وبالفائدة یی الباعث على الطلب, وبالفضل یعرف شرف هذا 
العلم» فیزاد باعثه على تحصيله؛ وبالنسبة إلى ما عداه من العلوم يعرف موقعه 
بين العلوم وبالواضع - والمقصود بالواضع: هو المُدؤن, وإلا فالعلوم كلها من 
2 و 0 4 7 0 1 
رسول الله من والمدوّن جامع لذلك كله عن رسول الله مر 
وصحابته وتابعيهم حتى عصر - يعرف المؤسس وواضع البذرة الأولى للعلم 
وباستمداده يعرف مأخذ العلم, وأيضًا هذا له تعلق بالواضع باعتبار أنه جمع 
علم من سبقه إلى سول الله عوك فيعلم أنه ليس مُنشئًا للعلم ومبتدعًا 
له. وإنما هو جامع ومُشّهُرٌ لما اندثر أو غاب عن العقولء وبحكم الشارع فيه 
يعرف مقدار احتياجه لهذا العلم وجوبًاء ونديّاء واباحة. وعدم احتياجه له إن کان 
«شرح الخريدة» (ص۲۹). ١‏ 


۲٦‏ اا سوه 


موه شع وحن دالتاطااي لالی وہ 
7 

ومسائله: القضایا الشرعية النظرية الاعتقادية.كقولنا: يجب لله تعالی 
کل کمال, والتنزیه ع کل نقصء وكل ما خطر ببالك فالّه بخلاف ذلك. 
٠‏ واستمداده: من تفسیر کلام الله تعالی» والحديث. والفقه 
والاجماع فظهر لك بهذا كله أن موضوع هذا العلم آشرف 
الموضوعات. ومعلومه أجل المعلومات وغایته آشرف الغایات» فهو 
آشرف الموضوعات. وهو آشرف العلوم. 

وواضعه: الحسن البصري(2, وذلك أن رجلا وقف على مجلس 
الحسن وقال: ديا إمام ظهر في هذا الزمان جماعة يكفرون صاحب 
الكبيرة -يعني: بهم الخوارج)-ء وجماعة یقولون: لا يَضْرٌ مع 


(۱) الصحيح في هذه المسألة ما ذكره اليوسي في «قانونه» (ص۱۸۲): أن 
الإمام آبا الحسن هو الذي َوَن هذا ا و هدب مطاليه و 21 ح مشاربه. فهو إمام 
أهل الشّنة من غير مدافع» > ولکن عَدّه واضتا غير ین فإن هذا العلم كان قبل 
وكانت له علماء يخوضون فيه كعبد الله بن كلاب وكانوا قبل الشيخ يسمون 
بالمُكبتة, لأثباتهم ما نفته المعتزلة قال: دوالأولی آنه علم قرآئي, لأنه مبسوط في 
لا الله سای راما وذکر النبوات. وذکر الشمعیات: وذلك مجمُوغه... 
و تكلّم فيه النبي سیر کابطاله اعتقاد الأعراب في الا نوا وفي العدوی» 
وغير ذلك. وهلم جرًا». تھی بتصرف. 

(۲) الخوارج: أصل هذه الفرقة: هم الذین خرجوا على علي نة ممن 
كان معه في حرب صفین, وأعلنوا القول بالتبري من عثمان وعليٌ ناتء 
ومن منهجهم: تکفیر المسلمین» والخروج على الحاکم حقّا واجبّا إذا خالف 
السنةء وقد ابتلي المسلمون بهم في كل عصر ومصر. 
سس ).۲۲۱۷ ( سره 


E‏ لا ان ترذ أن تَكْكَفِي ٭ لها برد که اللشن تني 
هه - ٰ۶ كا 
الایمان معصيةء كما لا ينفع مع الکفر طاعة -يعني: بهم المرجئة- 
فما نعتقده من ذلك؟). 

فآطرق الحسن مُتفكرًا في الجواب. فبادره واصل بن عطاء بالجواب 
فقال: «آنا لا آقول إن صاحب الکبيرة مؤمن مطلقًاء ولا کافر مطلقّا». 
وقام إلى أسطوانة في المسجد یقررمذهبه ویثبت المنزلة بین المنزلتين» 
ويقول: «الناس ثلاثة: مومن» وكافر, ولا مُؤمن ولا كاف وهو صاحب ` 
الکبيرة إذا مات بلا تویة). 

فقال الحسن: «اعتزل عنْا واصل»؛ قشم ذلك 200 وهم 
سموا آنفسهم: أصحاب العدل والتوحید. 

وجاء بعد واصل أبو على الجبّي(۱) وکان آبو الحسن الأشعري 
في صغرہ تلميذًا له في العقائد إلى أن ظهر له فساد مذهبه فرجع إلى ما 
عليه الجماعة من الصحابة والتابعين» وتلقاه منهم بالقبول آثمة الدین. 

وأبو الحسن هو علي بن إسماعيل بن أبي بشرء واسمه: إسحاق 
ابن سالم بن إسماعيل بن عبد الله بن موسی بن بلال بن آبي بردة بن 
آبي موسی الأشعري: الصحابي. 

(۱) آبو علي الجُجبّائي: هو محمد بن عبد الوهاب البصري, ولد سنة (٣۲۳ھ)ء‏ 
0 تن رد ماما نی مر ول اسب ا (الجتائیة). 
له مقالات وآراء تفرّد بها في المذهب. وله کتاب «الأصول»»ء و«النهي عن المنکر»» 
و«الاجتهاد», و«الأسماء والصفات» رد عليه الأشعري. توفي سنة (۳۰۳ه). 
ترجمته من: «سير أعلام النبلاء» (١۱۸۳/۱)ء‏ و«الأعلام» (167/5). 
وس ).۲۸ ( کج سس 


تکنيك علْمَا 71 تر EÊ‏ ا کیو ETTI‏ 
ee  .۴‏ شا لشيوحسن تمدالشاط الي لاني هس 
ؤائدة 

في «شرح علیش على إضاءة الأجْنةَ في عقيدة أهل السنة» للإمام 
المَقري(١):‏ «رُوي أن عمر بن عبيد من رؤساء المعتزلة قال: إن بين 
الکفر والایمان منزلة بين المنزلتین فقالت له عجوز قال الله تعالى: 
۵ هر ألِى کم فینصم گاوڑ ینم مین 4ء فلم يجعل 
الله من عباده إلا المؤمن والکافر فبطل قولك. فسمع سفیان الثوري 
کلامها فقال: «علیکم بدین العجائز»(۲)». 


(۱) (ص٣۳)ء‏ والعَفري: هو أبو العباس أحمد بن محمد بن أحمد بن يحيى 
التلمساني, المؤرخ الأديب الحافظ. صاحب «نفح الطيب في غصن الأندلس 
الرطیب». ولد ونشأ في تلمسان وانتقل إلى فاس. فکان خطيبها والقاضي بھاء 
وتنقل في الدیار المصرية وت والحجازیة وتوفي بمصر سنة (۰)۱۰46 
ودفن في مقبرة المجاورین, له آیضا ضا: «أزهار الریاض في آخبار القاضي عیاض». 
ودإضاءة الدجنة في عقائد أهل السنة». وغیرها. انظر: «الأعلام» (۲۳۷/۱). 

(۲) سورة التغابن» الآية (۲). 

(۳) لم أقف عليه من کلام الثوري» وهي منسوبة لامام الحرمین أبي المعالي 
الجوينيء نسبها تاج الدين السبكي في «طبقات الشافعية الکبری» (۱۸۵/۰) في 
ترجمته» وقد وجهها التاج السبكي وله بقوله: «ظاهر هذه الحكاية عند من لا 
تحقيق عنده البشاعة؛ وأنه خَلَى الإسلام وأهله. وليس هذا معناهاء بل مراده: أنه 
أنزل المذاهب كلها في منزلة النظر والاعتبار غير متعصب لواحد منهاء بحيث 
لا يكون عنده ميل يقوده إلى مذهب معين من غير برمان, ثم توضح له الحق» 
وأنه الاسلام. فكان على هذه الملة عن اجتهاد وبصيرة لا عن تقلید. ولا یخفی ۔ 
ge‏ ۲۹ اد 


6 مگه ۰ 5 مر مہ ۳ کی 2 
۸ |واللة ازجو في قبول العَمَل 4# والنفشع منها شم غفر الزلل 
.. ےچ مم شم لوم م دالبقاطالكيالاكي صس 
دماء وتضرع| ‏ (والله) بالنصب على الاختصاص مُقَدّم على عامله» وهو (آرجو) 
أي: لا أرجو إلا الله (فی قبول العمل) الذي منه نظم هذه العقيدة وقبول 
الشيء: الرضا به وعدم ره والرجاء -بالمد- لغة: الأملء وغرفا: تعلّقُ 
القلب بحصول المرغوب فيه مع الأخذ في الأسباب. 

قال سيدي أحمد بن عطاء نة في «الحکم»(۱): «الرجاء: ما 
قارنه عمل. وإلا فهو آمنیة». أي: طمع؛ وهو مذموم. 

(و) آرجوه (النفع منها) آي: بهاء لكل مَن قرأهاء أو طالعها. أو 
حصلهاء أو كتبهاء كما قال الناظم في «شرحه»(۲) وهذا من كمال 
شفقة الناظم على من له أدنى اتصال به» وهو خن شریف مصدره 
2 7 مر ره ۱ 
خُلَيٍ سيد الوجود الرؤوف الرحیم َيَوااَلَثَمَاع . 

> أن هذا مقام عظیم لا بتهيا إلا لمثل هذا الامام» ولیس يُشْمّح به لكل أحدہ فان 
غائلته تخشی إلا على من بَڑز في العلوم» وبلغ في صحة الذهن مبلغ هذا الرجل 
العظیم. فأرشد إلى أن الذي ينبغي عدم الخوض في هذا واستعمال دين العجائز, 
ثم أشار إلى أنه مع بلوغه هذا المبلغ» وأخذه الحق عن الاجتهاد والبصيرة لا يأمن 
مكر اللہ بل يعتقد أن الحق إن لم يدركه بلطفه ويختم له بكلمة الإخلاصء 
فالويل له ولا ينفعه إذ ذاك علومه وإنكانت مثل مدد البحر. 
فانظر هذه الحكاية ما أحسنها وأدلها على عظمة هذا الامام» وتسليمه لربه 
تعالی, وتفويضه الأمر إلیہ وعدم اتكاله على علومه؛ ثم تعجب بعدها من جاهل 
يفهم منها غير المراد ثم يخبط خبط عشواء». 
(۱) رص١ه)‏ بشرح محمد حياة السندي. 


(۲) (ص۱۳۷). 
۳۰ ( کے سس ا 


1 ےہ ا3یب 
ال جح 


وله آجوفي قبول العَمَلٍ * والنَّفْعَ منها شم غفر ادرلل| ۸ 
دی شرح الشيوحسن مالسا طالی‌الاای هه ل 
رنم) أي: وأرجوه (غفْر) بفتح الغين المعجمة وتسكين الفاء 
أي: ستر (الزّلل) جمع زلةء وهی المعاصي. وسترها ما محوها 
ن الصحف. أو بعدم المؤاخذة بھاء وذلك مقتضی سعة کرم ربنا 


مر ور 
۱۱ 


21 


سے 


ی 
2 
ef‏ 


Da‏ يمع 


لټ چ و ۱ ۷ ۸۲ ۰-۰۳ ا 


الحکم العقلي 


عند البلوغ. انظر «شرح الخریدة» (ص4 ۱4). 
٤٦۶‏ ھھ 2۳ 


[أقساءالمحكم المتلي) . 


تام عکم العفل لا مَحَالَهُ ٭ مي: الوجُوبُ الاشتحالة 
شم انجواژ تَا لاسام ٭ فَافْهَمْ مُنخت لَلَ الأفهام 


وو ےم شح الثرحس ند الشاطالي الالي وہ 

جی رت ثلاثة. فهو خبر محذوف ل «أقسام»» يدل 
عليه ما ياتيء (لا مَحالة) بفتح الميم؛ آي: لا حبلة ولا انفکاك من‌کونها 
ثلاثة: الوجوب. والاستحالة, والجوازء لا آقل. ولا أكثرء كما قال: 

(هي: الوجوب) وهو عدم قبول الانتفاءء (ثم الااستحالة) بالدرج» 
وحذف الهمزة للوزن: وهو عدم قبول الثبوت. (ثم الجواز) وهو (ثالث 
الأقسام) وهو قبول الثبوت والانتفاء. ۱ ۱ 

(قافهم) هذه الأقسام الثلاثة حى معرفتھاء فإن على معرفتها مدار 
الإيمان باللّه تعالى» ورسله عليهم الصلاة والسلام» وليس الخطاب 
مرادًا به میاه بل هو موجه لكل من یت منه الفهم» والمدار والمعوّل 
عليه هو الفهم حفّاء وهو الفهم عن الله َرَت نسأل الله تعالى أن 
یرزقنا ذلك بمَنّه وکرمه» ولذا قال الناظم رحمه الله تعالى: (مُنحت) 
بالبناء للمفعول, أي: أعطيت (لَذَّة) أي: حلاوة (الأفهام) بفتح الھمزۃ 
جمع لفهم. أما بالكسرة فهو التفهم؛ وليس هنا بمراد. 

(۱) العقل: سر ژزخاني, درك به النفس العلوم الضرورية والنظريةء ومحله 

القلب. ونوره في الدّماغ. وابتداؤه من حين نفخ الروح في الجنین: > وأول کماله 


۳۲ ا 


ثم الْجَوانٌ ل تابث لاام 3 نات #یشت ت مخت له انیم ۳ 
ص ش اسر ایک وم 

فمن تَذَوق العلم الشریف وأعطي حلاوة العلوم والمعارف. فقد 
أعطيّ خير الدنيا و الآخرة ت وهذا نما یکون عن::تلقي العلم من أهله 
العارفين به» والقيام بحفظه والاخلاص.في طلبه» فإن ول ہما غلم 
وَرّْه الله عِلْمّ ما لم يكن یعلمه. والإخلاص هو سر بين العبد وربه 
د وہ و یت یرت ولا شيطان فيفسده. 

فائدة 

قال إمام الحرمين وجماعة: إن معرفة. هذه الأقسام الك الثلاثة هي 
من الحم العقليء فمن لم يعرفها فليس بعاقلء والمراد بالمعرفة 
ولو إجمالاء كما في «حاشية» السيد محمد السّباعيی(۱). 

يقول العبد الفقير عفا الله عنه: فينبغي الاعتناء بهذه الأقسام 
والقول بأن معرفتها هي العقل بناء على أنه العلم بوجوب الواجبات: 
وجواز الجائزات» واستحالة المستحيلات. 


سوال له )رک 


.)۵ رصع‎ )١( 
س سی ۸ 1)/ ۳۳ ا‎ 7 


مت معرفة الم 
۱ | وواجبٌ شَرْعَا على الْمُكَلْفٍ * مَعرفَةٌ النَّهِالعَلِيّ ناغرف 
هده شح ال سن دالشاط لكي الاي واھ 
حكم معرفة اللّه | (وواجبٌ شرعا) أي: بالشرع لا بالعقل(١2.‏ (على المكلّف) من 
التّقلين: الإنس والجن)ء والمکلف: هو البالغ» العاقل» الذي بلغته 
دعوة النبي َو أما من لم تبلغه الدعوة فليس مکلفاء لقوله 
تعالی: لإ وا كُنَامُعَذِِينَ حَق تبِعت وشول ۲4ء فأهل الفترة ناجون» 
آگا ما ورد في تأدیب بعضهم فإنها أخبارآحاد لا تعارض القطعيء أوإن 
ذلك لحكمة يعلمها الله 5-2 
. (معرفة اللّه العلي) اف ارخا رش الخبر الذي 
هو قوله: «وواجب...» إلى آخره. ۱ 
تعريف المعرفة| والمعرفة والعلم بمعنی واحد. وهو الإدراك الجازم المطابق للواقع 
وشرح التعريف | لموجب» بكسر الجيم» أي: لمقتض. ` 
فشمل التعريف: الا دراك الضروری والنظري» وخرج بقيد الجازم: 
الإدراك غير الجازم. وهو الظن. وبالمطابق: الاعتقاد الفاسد. كاعتقاد 


(۱) الواجب الشرعي: هو المثاب على فعله» والمعاقب على ترکهء والواجب 
العقلي: هو ما لا یتصور في العقل عدمه واستفادة الوجوب الشرعي من قوله 
تعالی: ْنَع 9 كه لاا َه 4 [محمد: 15]. 

)٢(‏ سوا بذلك: لشقلهم بإلزام ما فيه كلّفة وقیل: ات 

بھم: الملائكة فليسوا مکلفین بمعرفة اللہ لأنها لازمة لیم 

(۳) سورة الاسراء الآية (۱۵). 

م سمل )۲۳ ( جنس سسسسه 


وواجبٌ شَّرْعَا على کلف ٭ مَعرِقَةٌ الله العَلِيّ فاغرف| ۱۱ 
. آی: يعرف الواجب والْمُحَالا * مَغ جایز في عق تعالی| ۱۲ 
E ۱‏ شرج الشيوحس ند الشاطا اللي مالي عم 
الفلسفي قلّم العالم. وبقوله: «لموجب» خرج الاعتقاد الضحیح, 
کاعتفاد سُنّیة صلاة العیدین(۲۱. فان هذه المخرجات لا يقال لها: علم 
(فاعرف) آنها واجبة بالشرع. 

واعلم أن معرفة حقيقة الذات الالهية العليّة لا سبیل إلى حصولهاء | البحث عن 


و وه 


معرفة حقیقة 


لعدم إمكان ذلكء فِنْ الحادث یقصر بالطبع عن عظیم هذا المقام | الزات الإلهية 
ولذلك لما سشُثل الصَّدّيق الأكبر سیدنا آبو بكر عن بم عرفت ربك؟ 
قال: «عرفت ربي بربي, ولولا ربي ما عرفت ربي»» فقيل له: هل يأتي 
لبشر أن يدركه؟ فقال: «العجز عن الإدراك [دراك»(۲).اه. 
وهذه المعرفة أول واجب على المکلف إذ جمیع الواجبات متوقفة 
غليهاء فمعرفة الله هنا عبارة عن معرفة ما يجب في حقه تعالی» وما 
یستحیل, وما یجوز, وهذا الذي نکلف به آتا غیرہ فلا تکّف به. 
ولذلك قال الناظم رحمه الله تعالی: (أي بعرف) أي: معرفة اللّه؛ أن| ال مور الواجب 


و ا 
تخر الف ES‏ 
(۱) وأما اعتقاد مشروعیتھا وطلبهاء فهو علم ضروريء لأنه مستفاد من الخبر 
المتوات 
در 


(۲) وهو ما حثنا عليه النبي مور حين قال: : «لایزال الاس يتسَاءلُون 
حتى يقال: هذا لاله للق ء فِمَنْ خلق الل؟ فمن وجد من ذلك شیگا» 
فليقّل: آمنتٌ باللّه»» رواه مسلم في (صحیحه» (ح15) من حديث أبي هريرة 
ENE‏ 


تة 
اس ت ۳۵ n NN)‏ 


۱۲ 
۱۳ 


أَيْ: :رش الواجبٍ وال 97 مخ انز ني عقو تما 
ومثل ل ذا في حَقٌ وشل الله * عدبهم تج لاک ۱ 
مچ شع اليحس عد الشاطالي لای :اكه 
* (الواجب) في حقه تعالى» وهو الثابت له تعالی الذي لا يقبل 


الانتفاع(۱). 
٭ (والمحالا) أي: المستحیل في حقه تعالی؛ وهو ما لا یقبل الثبوت: 
والألف فيه للاطلاق(۲). 


30 (مع) معرفة (جائز في حقه تعالى) وهوما يقبل الثبوت والانتفاء. 

٭ (ومشل ذا) أي: معرفة مثل ذاء أي: المذكور من الواجب 
وما عطف عليه (في حق رُسْلٍ اللّه) بإسكان السين عند تمیم 
عملا بقاعدة قوله: 


وم و 


7 ۱ عه 3 
وکل فعل بسکون - 4 کالیشر والعشر ونحو اذن 
تم عیده ری اناا * لقانه تن أسَد قد شاقا 
٦ھ‏ لکفنق وطشب * کیت إلى ٹییم انش 

(عليهم) بتحريك الميم بالضم. أو الكسر للوزن (تحية تحيّة الاله) 
باك ىتما . 
سب 
ثم شرع الناظم رحمه الله تعالى في تعريف الواجب العقلي» 
(۱) الانتفاء: هو العدم والزوال» فالواجب حينئذ هو: الأمر الثابت الذي لا يقبل 
الزوال. 


(۲) أي: إطلاق الصوت بالقافية. 


فالوَاجِبُ لقي ما لم بل ٭ الائتشا في ذاتسه ۱1 
والمُشتحيل :كل مالم يفل ٭ في داقو لنوت مد دُ الأول 
موي نج اخ دالشاط الي للاي ماحم 
والمستحیل والجائز التي تجب معرفتها فقال: 
(فالواجب العقلي): من ذات, أو صفةء أو نسبةء كذات الله تعالی, | وج 
7 وکوجودہ وقدّیه» وکثبوت القدرة لله تعالی في قولنا: دالله قادر»» هو (ما) 823“ 
٠‏ أي: الأمر الثابت الذي (لم يقبل الانتفا بالقصر للضرورة آي: لا یقبل . 
الزوال (في ذاته)؛ بقطع النظر عن علم الله تعالى وقدرته. وهذا التغريف 
یشمل صفات السلوب وهى القدم, والبقاء والمخالفت... إلى آخره. : 
ویشمل: صفات المعاني کالقدرة والصفات المعنویة. ککونه 
تعالی قادژا؛ والصفة النفسية. وهو الوجود. فلذلك کان هذا التعریف 
للواجب جامعًا لأفراده کلھاء لشموله لصفات المعاني والمعنویة . 
والسّلبية: مانع من دخول الغیر کالمستحیل(). 
(فابتهل) بکسر اللام. أي: ہہ لہ ضا مسا رك 
الی معرفة ما تفہ فانك بهذا لحل الشريف. وهو التضرع إلى الله 
تعالی. والخضوع بین يديه تصل إلى المقامات» وتفیض عليك من 
الله تعالی الفیوضات. أَمّلنا الله تعالی لذنك. 


(والمستحيل) أ ي تعریفه». هو (كل ما) أي: آمرمن دات. آو صفة تیا هر 


15 


۱6 


(۱) والواجب العقلي على قسمین: ضروري: وهو ما لا یتوقف على نظر 
واستدلال كالتحَير للجزم. آي: آخذه قدر ذاته من الفراغ. ونظري: وهو ما توقف 
موس سامت , فكل منهما لا یقبل الانتفاء لذاته. 


ولف كجيل 6 عل ماقم يل ٭ ٭ في ذاته + وت ض ضد الأول 
وَكَُأَمرقَابلٍللانينًا * ویدجوت جَايِرٌ بلا خَنَا 
بصع( شرج الثيرحم زعم الشاطالي اللي متكا 


. أونسبة, آمر منتف (لم یقبل) بکسر اللام (في ذانه) آي: بالنظر لذاته 
. بقطع النظر عن تعلق علم الله بعدم وجودہہ کایمان أبي جھل. ومفعول 


- 


لا لست 


الجائز 2 


«لم یقبل» (الثبوت) فهو (ضد الأول) أي: الواجب, أي: مخالف له(۱). 

لما علمت أن الواجب: هو الثابت الذي لا يقبل الانتفاء 
والمستحیل: هو المنتفي الذي لا يقبل الثبوت. والمستحيل كالشريك 
لَه تعالی» فإن ذلك مستحيل على الله تعالی(۳). 

(وكل أمر قابل) في حد ذاته (للانتفا)ء (وللشبوت) فهو (جائز 
بلا خفا)ء» ما بالنسبة لتعلق علم الله تعالى بوجوده أو امتناعه» فهو 
واجب أو مستحيل. 

مثال الجائز: خصوص الحركة والسكون للجزم. وإثابة العاصي 
وتعذیب المطیعء فإن ذلك جائز بالنظر لذاته. وللّه تعالى أن یفعل ما 
يشاء « مَعَالُ ما رید ۳ فلا بقل حَمَا یفعل وهم عون 04). 


(۱) وهو قسمان أيضًا: ضروري» كخلو الجزم عن الحركة والسكون معًا. 
ونظري» كالشريك لله تعالى. 

)٢(‏ هوأيضًا قسمان: ضروري کخصوص الحركة أو السكون للجزم. ونظري» 
كإثابة العاصي, وتعذیب المطیعء ومنه: نیع عند الأكل» والإحراق عند مماسة 
الناں من کل حکم عادي فانه جائز عقلي. 

(۳) سورة هود. الآية (۱۰۷). 

)٤(‏ سورة الأنبیاءء الآیة (۲۳)۔ 
سس )۲۳۸ ( گی سس ف 


۷ ںا 
EE‏ 


ّ 
0 


۶ 4 2 2 5 ۳ سر ص 
وكل ام قابل للاند نتفا+ ول لِلثمُوتِ جَائِرٌ يلا خفا| ۱5 
_مموتھ شج بوسر دالناطالياااي ھا1 ۔_ 

فائدة 


يصح أن یُمتّل بالحركة والسکون للجرم. لأقسام الحكم العقلي 
المذکورة. فثبوت الحركة أو السکون للجرم لا بعينه واجب. ونفيهما 


مق ی رهم 


4 


بویحگاکصع, ۳ 


[الطريقا الوصل إلى معرفة له تھا ی] 
2 امن باد هذا العا ٭ أيْ مَا وی الله العَلِنْ العَالِمَا 
١‏ امن عَيِرفَكحَادتٌمُفْتَرُ ٭ ا نے لد 
eas‏ ا ھھھ 

ولما فرغ غ الناظم رحمه الله تعالى من بيان أقسام الحكم العقلي؛ 
ووجوب معرفة الله تعالى على كل مکلف. أخذ في بیان الظريق 
الموصل إلى معرفة الله تعالی» > وهو حدوث هذا العالم فقال:. 

فقال: (ثم) لما عرفت ما يجب عليك آیها المكلّف شرا من 
حق اللّه. وما یجوز وما یستحیل. ف (اعلمن) بنون التوکید الخفيفة 
للحث والتنبيهء (بأن هذا العالما) المشاهد بجميع أجزاته. والألف فيه 
لإطلاق القافية. 

وفسّر العالم بقوله: (أي: ما سوى اللّہ) تعالى (العليٌ العالما) 
بكسر اللام» ونصبه على القطع للمدح: من جوهر: وهو ما قام بنفسه, 
أو عرض: وهو ما قام بغيره من الجواهر, كالألوان. 

(من غير شك(۱)) يتعلّق بقوله: (حادث) الواقع خبرًا عن «أن هذا 
العالما» أي: موجود بعد عدم يعني: أن حدوتٌ هذا العالم ثابت بغير 
شك. لما يشاهده من التغیرات. ولأنه محتاج إلى موجد يوجده من 
العدم إلى حيّز الوجود. وليس إلا الله تعالی» وإليه أشار بقوله: (مفتقر) 
وهو خبر بعد خبرء وإنكان لازمًا للأول» وكلام الناظم رحمه الله تعالى 

(۱) حقيقة الشك: التردد في الطرفين على السواء ومراده به هنا: مطلق 


الترددہ الشامل للظن: وهو الطرف الراجح» والوّهُم: وهو المرجوح. 
وس سس و ص CD‏ ۶۰ ([ )سس سیسوس ول 


۱۷ 


۱ حدوث المالم 
دلیسل علی 
معرفة الله تعالی 


هن غير شك حادث متیر ٭ دنت ۱۸ 
سد ونه وجوده بَعْد العَدمْ 3 وقد هِوالْمُسَئَى بالقدَمْ ۱۹ 


د جعي شي اون محدالشاطالي الاي مج 
يشير إلى نظم قياس من الشكل الأول الذي هو بديهي الإنتاج هكذا: 
العالم حادث» [وکل حادث] فهو مفتقر إلى محدث. ينتج بعد 
حذف الحد الأوسط المكرر: العالم مفتقر إلى محدث. 
أما دلي لكون العالم حادث. فأشارله بقوله: (لأنه قام به) أي: 0 دلیل حدوث 
(التغيّر) من عدم إلى وجود ومن وجود إلی عدم» اما بالمشاهدة أ۱ لم 
كالحركة بعد السکون: والضوء بعد الظلمة والعكس. 
وإما بالدلیلء لأن ما شوهد سكونه مثلا على الدوام: كالجبال؛ أو 
حركته على الدوام کالکواکب. جاز أن يثبت يغبت له العکس, إذ لا فرق بين 
جرم وجرم في قبول الحركة والسکون. وما جاز علی 00203 
ود ی 2 ۱ 
يدل على ما سواه وإذا جاز عدمها استحال قدمهاء فتکون حادثة 
لعدم انفکاکها عن الأعراض الحادثة. وکل ما لا ينفك عن الحادث 
فهو حادث. فظهر أن جمیع ما سوى اه تعالی المعبر عنه بالعالم من 
أعراضه وأجرامه حادث. أي: موجود بعد أن لم پکن. 
8 (حدوثه) أي: العالم (وجوده) أي: عبارة عن وجوده (بعد 
العدم وضده) أي: الحدوث. (هو المسمى بالقدم) وهو خاص باللّه 


تعالى: فهو القدیم ولا قديم سواه. 


TESS 


مت ال لهات ] 


۱ ۰ |فاغلم بأنَّ الوضف بالؤںُودِ * من وَاجبّات الوّاحد الْمَعْبِودِ 
ا ہے دی سو فی صد 
صفة‌الوجود| (ف) إذا علمت ما يجب على کل 57 من معرفة الواجب لله 
والمستحيل علیه. والجائز له. وعلمت الطريق الموصل إلى المعرفة 
ف (اعلم بآن الوصف) أي: اتصاف الله تعالی (ب) صفة (الوجود من) 
أي: : بعض (واجبات) الله (الواحد المعبود) بر فان الواجبات 
لله تعال ی کثيرة لا تتحص لأن صفاته الكمالية لا تتناهىء قال الناظم في 
«شرحه»(۱) عقب ما ذکر: «إ «إلا أنه لا يجب علینا تفصیل مالم يقم عليه 
الدليل بالخصو ص٠‏ بل الواجب أن : نعتقد أن کمالاته تعالی لا تتناهی 
علی الاجمال. 
وأما 0 00 فیجب اعتقاده تفص وهي 
ثلاثة عشر صفة وأضدادها». 
ومعنی کون وجوده واجبّا: أنه لا يقبل الانتفاء آزلا وأبدًاء أي: 
لا يمكن عدمه. 
نائدة 
إثبات الوجود للّه تعالى وان كان يستلزم ثبوت القدم والبقاء له 
فإن ذلك لا يكفي ولا يغني عن ذكرهما فيما يأتي. لأن علماء هذا الفن 
لا يكتفون بدلالة الالتزام. 


(۱) (ص۱۷۷). 
DD a‏ £۲ کسوس سره 


3 ظاهر ان عن اتر ٭ يَهُدي الی مو نر قافتّبر| ۲۱ 


_ موق شح لغ لفاطالی الاي موس 
ثم ذكر البرهان العقلي على وجوده تعالی بوجود صفته و 
فقال: (إذ ظاهر بأن کل أثر) أي: صنعة (بهدي) بفتح الیاء يدل (الی! " 
مؤثر) أي: على صانعه. إذ لا تعقل صنعة بدون صانم. 
وإذا علمت أنكل صنعة تدل على وجود صانعها (فاعتبر) وتأمل 
في ملکوت السموات والأرض, ودقائق الحکمم شبحانك ما خلقت 
هذا باطلاء قال الله تعالی: (٠‏ رما ڪلقتا لسوت ولا ااا 
يي © ما تالا َأ وڪن أ ایل تن ؛ فتغلم 
بذلك أن الله تعالى هو الواجب الوجود. المالك المعبود. فتهتدي بذلك 
إلى ما خلقت لاجله وَمَا لقث ان وان لا لیقبدون 4). 
قال الناظم في «شرحه»(۳): «ثم تترقی إلى وفور خبّه وشکره, 
فیترتب على ذلك تفجیر ینابیع الحکمة من قلبك وتقعد في مقعد 
صدق عند ريك). اه. 
ولنذکر لك شيئًا من ذلك لیکمل لك الاعتبار وتقیس عليه غیره 
حسبما آمر الناظم رحمه الله تعالی. وننقل لك کلام سيدي آبي الفضل 
آحمد بن محمد بن عبد الکریم السَكْري في «التنویر في اسقاط 
التدبیر»(؟) لمناسبته لما قال رحمه الله تعالی: 
(۱) سورة الدخان, الآيتان (۰۳۸ ۳۹). 
)٢(‏ سورة الذاریات» الاية (5ه). 


(۳) (ص۱۷۹). (5) (ص۳۲). 
کسوس ) اپ 3 الا سس سره 


1 کوۓ كيم ۰ REA f‏ +ص 
١‏ إذ ظاهرٌ بآن کل أثر ٭ يَهدي إلى موثر فاغتیر 

سح شا وحن دالناطاليلاي ھچ 

«إن الله عل جعلك أيها الانسان نطفة مستودعة في الأصلاب 
وتولاك بتدبيره هنالك. حافظًا لك وحافظا لما أنت فيه موصلا لك 
المدد بواسطة من أنت فيه من الآباء إلى أبيك آدم» ثم قلبفك في رحم 
الأم» فتولاك بحسن تدبيره حينئذ» وجعل الرحم قابلة لك أرضًا يكون 
فيها نباتك» ومستودكًا تعطى فیھاحیاتكء ثم جمع بين النطفتين وأّف 
بينهماء فكنت عنهماء لما بُثیت عليه الحكمة الالهية من أن الوجود كله 
مبني على سر الازدواج» ثم جعلك بعد النطفة مضغة. . .. 0 

ثم فتق کال في المضفة صورنك. وأقام بتك ثم نفخ 
فيك الروح بعد ذلك: ثم غذاك دم الحیض في رحم الأم» وأجري 
عليك رزقه من قبل أن يُخرجك إلى الوجود. ثم أبقاك في رحم الام 
حتی قویت أعضاءك, واشندت أركانك» ليهيئك إلى البروز إلى ما قسم 
لك أو عليك» ولیبرزك إلى دار یتعرف فیها بفضله وعدله إليك. 

ثم لما آنزلك إلى الا رض علم سول آنك لا تستطیع خشونات 
المطاعم. ولیس لك أسنان, ولا أرجاء تستعین بها على ما آنت طاعم 
فأجرى الثديين بالغذاء اللطیف. ووکل بها مستحث الرحمة في قلب 
الأم» كلما وقف اللبن عن البروز استحشته الرحمة التي جعلها لك في 
الأ» مستحا لا یفتر ومستنهضا لا یقصر. 

ثم إنه شغل الأب والأم بتحصیل مصالحك. والرأفة عليك. 


والنظر بعین المودة منهما إليك. وما هي إلا رأفة ساقها اليك. والی 


1 ھگانت 


1 2 00 اه 1 سوب ۶ )وه م 
إذ اهر بان كل آثتر * هدي إلى مُوّذر فافتبر| ۲۱ 


موقي شح ال نمحدالشاطاليلااي وتاه 
العباد في مظاهر الآباء والأمهات تعریفًا بالوداد. وفي حقيقة الأمر ما 
لك إلا ربزبیته. وما حضنك إلا الهیته. ثم آلزم الأب القیام بك إلى 
حين البلوغء وأوجب عليه ذلك رآفة منه بك. ثم رفع قلم التکلیف 
عنك إلى أوان تکتل الافهام. وذلك عند الاحتلام» ثم إلى أن صرت 
کهلا لم یقطع عنك نوالا ولا فضلاء ثم ذا انتھیت إلى الشیخوخةء 
ثم ذا قدمت عليه ثم إذا حشرت إليه ثم ذا آقامك بين يديه ثم إذا 
سلّمك من عقابه, ثم ذا أدخلك دار ثوابه» ثم إذا کشف عنك وجود 
حجابه. وأجلسك مجلس آولیائه وأحبابه. قال تعالی: « دمن نی 
جَتّت وَتمَر © فى مَفْعَدِ صذق عند مَلِيكِ مقر ۱4). 

فلأي إحسانه تشک ولأي آلائه تذكرء واستمع قوله تعالی: رمَا 
بكم تن يَعْمَةِفَينَ اَ4( تعلم أنك لم تخرج ولن تخرج عن |حسانه. 
ولن يعدوك وجود فضله وامتنانه. وان أردت البیان في تقلبات آطوارك 
فاستمع ما قال الله ما : ولذ حَلَفتا لسن من سُكَلَةِّن طِينٍ 
© كه جعلعه لقة فى قزار کین © کم خلتتا لظف عة تفت عل 
تبارق الله اَحمن لين © فم ام بَعْد ذلك شون © كم کم یوم 
میم تبْعَونَ ۳04 تبدو لك بوارقها؛ وتبسط عليك شوارقها. وفي 


(۱) سورة القمں الآيتان (۵6» ۵۵). (۲) سورة النحل, الآية (۵۳). 


(۳) سورة المومنون الایات (۱۱:۱۲). 
ND ٤ OD‏ سس سره 


۲ | وذي _ صِفةً نفسيّة 77 فَُتَلِيِهَاِخَمْسَةسَلْيِيَةٌ 
۳۴وی القَدم بالات الم والیّا * یه فيي نفت التقی 
ووهه شع وحن ال اطالی اي لصو 
ذلك ما يلزمك أيها العبد من الاستسلام والتوکل عليه واللّه الموفق». 
الصفة النفسية| (وذي) أي: وهذه الصنفة. وهي صفة الوجود» (تسمی: صفة 
نفسية) منسوبة إلى النفس» أي: الذات» ومعناها: الصفة التي لا تعقل 
الذات بدو و 
تَعرّف بأنها: صفة ثبوتیة يدل الوصف بها على نفس الذات» 
أي: ل 
وخرج: صفات المعانيء نحو القدرةء والمعنویةہ فإن الوصف بهما 
يدل على معنى زائد على الذات. ولا يدل الوصف على نفس الذات. 
الصفات السلبة | (5 (ثم تليها) في الذكر صفات (خمسة سلبیة). لأن مدلول كل 
ال و 
(وهي) أي: السلبية (القدم بالذات) أي: إن الله تعالى قديم لذاته: 
أي: لا لِعِلّة اقتضت وجوده. تعالى عن ذلك» ومعنى القدم: سلب الأولية 
وأن الله تعالى لا أولية لوجوده؛ (فاعلم) ذلك» ولا تقل بالقدم؛ القدم 
المقابل بالغیر(۱). 
(۱) وهو قول الفلاسفةء فإنهم قالوا: إن العالم قدیم وقدمه بالغيرء ومرادهم 
بالغير: وجوده تعالی. فطابقونا على أن القدم الذاتي لا يكون إلا لله تعالی» 
وخالفونا في قولهم بقدم العالم» ويسمونه: قدمًا بالغیر؛ ونحن نقول بحدوثه. 
والدلیل على قدمه تعالی: أنه لو لم يكن قديمًا لكان حادتًا تعالى الله عن 
)6 ( جنس سره 


۳۷7 بالات ت فاعم والبَقَا *: یامه بئفسه تلت کا 
مالف للقيترء واف في اللات أ صفاته العَليةٌ 


. + و شج اشوس حدالناطاليللالي مه ب ب 
(و) اني الصفات السلبية: (البقا)ء وهو سلب الآخریة أي: أنه 
تعالی لا آخر لوجوده» لأن ما ثبت قدمه استحال عدمه(۱). 
وثالث الصفات السلبية: (قيامه) تعالی (بنفسه) بمعنى: أنه تعالى 
لا يحتاج إلى محل» ٠‏ ولا إلى مخصص أي: فاعل» وقد أشار بعضهم 
إلى ذلك والی دليله فقال: 
فان يقو لوا لوا هَل لربنا مَكَان # کال بل خلت المَکان کان 
لو 7 ربُنا انج في مَكَان * لكان مُحَنَاجًا إلى ذَاك المَكان 
31 م إذا اجنام له قد افتقر ٭ لخادث وهو قدیم استقر 
ثم دعا الناظم رحمه الله تعالى للقارئ بقولہ: (نلت التقی). وهي 
من التقوی: امتثال المأمورات واجتناب المنهیات» وهي المرتبة 
الوسطی المشار إليها بقوله: ۱ 
7ب زج وکبیرها قهوالشْقی 
واضتم کتَاش فوق ار ٭ ض الشول بَحلَرُ ما يَرى 
لا تخقرَنَ صَغيرة * إن الجبّال من الحَصَّى 
ثم أشا ر إلى رابع الصفات السلبية بقوا بقوله: (مُخالفٌ للغير) معطوف على 
جازم انتا إلى محدث. ثم محدثه كذلك لانعقاد التماثل بينهماء وهو 
مفض إلى الدور أو التسلسل, وكلاهما محال» فما أديا إليه وهو الحدوث محال. 
(۱) والدليل على بقائه تعالی: أن ما ثبت ت قِدَّمَهُ استحال عدمه وإلا لجاز عليه 
العدم فيحتاج إلى مرح فيكون حادقًا لا قديمًاء كيف وقد قبت قدمه: 
07پ ے ‏ ھ3 وشن '۔‌سورمسس‪‫ٛشہہ 


۳۳ 
۲٤ 


۳ 
۲۵ 


PE 


تخالف 7ے وخدانية 4% ا ات آز صفانه ال 
والفنسل؛ ٠‏ فان فی لن إلا ٭ للواحد القَهارِجَلٌ وتلا 


دچ شرع وحن دالاطالى الاک موتو ب 
القدم» أي: ومخالفته تعالى لغیرہ من الحوادث» فليس هو تعالیٰ بجسم ولا 
عرض سو مت إلى غير ذلك من صفات الحوادث. 

والمعنی أنه يجب له تعالی مخالفته للحوادث في الذات والصفات 
والأفعال» ويجب على المکلف اعتقاد مخالفته للحوادث: لأنه لو کان 
مماثلا لها لوجب له تعالی ما وجب لها من الحدوث والافتقان 9 
مبحال(۱). 

وخامس الصفات السلبیة: (وحدانیة) وهي عبارة عن سلب الكثرة 
في الذات والصفات والأفعالء كما قال: (في الذات) أي: في ذانه 
تعالی اتصالا تالا أي: : عدم الائنينية في ذانه. 

(آو) أي: ووحدانيته في (صفاته) تعالى (العلية) اتصالا و انفصالًا 
أيضًا.ء 

(والفعل) أي: وحدانيته تعالى في الفعل» أي: أنه متصف بوحدانية 
الأفعالء فليس كَمٌ من له فعل من الأفعال سواه تعالی. قال الله تعالی: 
9 لو كن فيهعا ماله إلا له لقستتا 20#. . 
(۱) والدلیل على مخالفته تعالى للغير: أنه لو کان معا لها لوجب له تعالى 
ما وجب لها من الحدوث والافتقاں وذلك محال. 

(۲) سورة الأنبیاء الاية (٢۲)ء‏ والاية تشير إلى برهان التمائع, وحاصله: : أنه 
لو آمکن التعددہ لأمكن التمانع بينهماء بأن يريد آحدهما حركة زید مثلاء والاخر- 
هی وه 


لفل لیر لش لا # » للواجد الفَهَارِجَلٌ وقلا ۲ 
ھھھ ئ اون الع اط الي الاي موس 
۱ فائدة 

قال العلامة سيدي آحمد الصاوي: «هذه الصفة(۱) آهم الصفات. 
ولذا سمي علم التوحيد بهاء ولم يكفر يدها إلا بعض الڑنس, وأما 
الجن برمتهم فلا يعتقدون الشرك لله سكا َء وإنما الكافر منهم 
کافر بغیر الشرك)0©. 

(فالتأثير) آي: الاختراع والایجاد للأشياء. آي: فإذا علمت أنه| الموثر الحقيقي 
يجب له تعالى الوحدانيةء فاعلم أن التأثیر للأشياء (لیس) أي وت سی 
يصلح لأحد (إلا) لله (الواحد القهار) وحده (جل وعلا). فلا ۳ 
لقدرتنا في شيء من آفعالنا الاختیاریة کالحرکات والسکنات. والقیام 
والقعود. بل ذلك كله مخلوق لله تعالى» ونسبة العمل إلينا ومخاطبتنا 
بے ہو > کقوله تعالی: 2 ےت 
مس وود ۳4ء وقوله تعالى: رولك ا ال رشق با 


071صص ,1 /] وحینظ 
إما أن يحصل الأمرانء فیلزم اجتماع الضدین. أو لاء فیلزم عجزهماء أو عجز 
آحدهما. وهو آمارة الحدوث والامکان لما فيه من شاثبة الاحنیاج» فالتعدد 

مستلزم لامکان التماتع» المستلزم للمحال, فیکون التعدد محالا. 
(۱) في المطبوعة «الصفات». والتصویب من «حاشية الصاوي على شرح 


الخریدة» (ص۳۷). 
(۲) «حاشية الصاوي على شرح الخریدة» (ص۳۷)ء وانظر ایا «شرح 
' الجوهرة» للصاوي (ص۲ ۱۵). (۳) سورة التوبةء الآية (۵ ۱۰). 


وو شش ہش 
۲ |ومَن بقل بالطبع أو ال 4% ده کفزعنه أل یله 
سدح شاوی مرح دالشاطالي لالی کوچ 
كن تَعْمَنُونَ ۰۲۱ فذلك من حیث E‏ 
الایجاد والاختراع. 
فلا تأثير للأمور العادية» فالنار لا تخرق بطبعها. وکذلك الطعام 
في الشبع. والماء في الي وفي إنبات الزرع والكواكبٌ في إنضاج 
الفواكه وغيرهاء وكذا السكين في القطع. کل ذلك لا تأثير له لا 
بالطبع» ولا بالعلةء ولا بقوة أودعها الله فيهاء بل التأثير في ذلك كله 
لله تعالى وحده» بمحض اختياره عند ونجود هذه الأشياء فلا ار 
گوز 3 يكنا 04 ش 
حكمالقائلين| (ومن يقل) من آمل الضلال (بالطبع) أي: بتأثیر الطبيعة» بأن 
e‏ يقول ويعتقد أن الأشياء المذكورة توثر بطبعهاء (أو) يقل (بالعلة) أي: 
أو بملة فيها نیھا] آنها في وجود شيء من غير أن یکون له تعالی فيه اختیاں (فذاك) أي: 
القول (کض). ويلزم كفر قائله. لأنه آثبت له تعالی شريكاء (عند أهل 
الملة) أي: ملة الإسلام. 
قال الراغب: «الملة: اسم لما شرعه الله تعالى لعباده على لسان 
أنبیائہ لیتوصلوا به إلى جواره والفرق بینها وبين الدین: أن الملة لا 
تضاف إلا للنبي الذي تستند إليه. ولا تکاد توجد مضافة إلى الله تعالىء 
ولا لآحاد الأمة. ولا تستعمل إلا في جملة الشرائع دون آحادها»(۲). 


(۱) سورة الزخرف. الاية (۷۲). (۲) سورة الأنبیاء الاية .)1٩(‏ 
(۲) «مفردات غریب القرآن» (ص ۷۷). 
وس( + ۵ رر کج سوت سس 


0 ت الْمُوَمَعَة ٭ فَذاك بنعيٌ نلاتا تَلنْفت ]| ۲۷ 
دوجو شع الوح رخ الشاطالي لال جاک _ 

وکلام صاحب «القاموس» يشير إلى ترادف الملة والشريعة والدين 
حيث قال: «والملة بالكسر: الشريعة أو الدین...»(۱) إلى آخره. 

وهي في الحقیقة تختلف بالحيثيات» فمن حيث إن الأحكام 
الشرعية تُملى لتنقل فهي ملةء ومن حيث إنها يُتَدَّيّن بھاء أي: يُتعبد 
۱ بھاء فهي دين» ومن حيث إنها شرعت» أي: ينها الشارع فهي شريعة. 

فاندة 

الفرق بين تأثير الطبع» وتأثير العلة بعد العلم باشتر تراکهما في | الفرق بين 
عدم الاختیار: أن الطبع يتوقف على وجود الشرط وانتفاء المائع, رت 
كالإحراق بالنار فإنه يتوقف على مماسة النار للشيء المحروق. وانتفاء 
المانع من البللء ونحوه. ۱ 

وأما E‏ تأثیرها على شيء من ذلك . كحركة الخاتم 
لحركة الاصبع » فكلما وجدت العلةكحركة الإصبع وجد المعلول وهو 
حركة الخاتم» ولذا یلزم اقتران العلة بمعلولها دون الطبيعة بمطبوعهاء 
لتخلف شرط أو وجود مانع.. 


(ومن يقل) من آهل رنه يغ و العناد: إن هذه ه الأمور العاقية ند یب 
(بالقوة المودعة")) بفتح الدالء اسم مفعول» أي: بواسطة القوة التي | بقوة مودعة فيها 


۔)۱۰٥۸ص( «القاموس المحیط»‎ )١( 

(۲) معنی القول بالتأثیر بالقوة عند بعض آئمتنا: أن الله تعالی هو المزثر 
والفاعل بسبب تلك القوة التي خلقها الله تعالی في تلك الأشياء فالتأثیر عنده - 
mm‏ ۱ ا 


۷ومن يقل بالقُو ة الْمُودَعَةٍ ٭ فذاكيذغيٌ نلاتلتفت 
_ یم تم شج وحن مد الخ اط الي الاک ےقست 
أودعها الله تعالی فیهاء (فذاك) القائل (بدعي) منسوب إلى البدعة التي 
هي خلاف السنة التي آخذها سلفنا الصالح عن نبينا له کو ار ولا 
یقال: إنه کف لأنهم أثبتوا له تعالی خلق العبد. وخلق قدرته وإرادته» 
سور وش پت (فلا تلتفت) لہذا 
القول, بل آعرض عنه. 
خلاصة القول| ‏ وحاصل القول في الأسباب العادية: 
EE‏ ٭ أنه لا تأثیر لها فیما قارنهاء وانما جعل الله تعالی الأسباب علامة 
ودلالة على ما شاء من الحوادث. من غير ملازمة بينها وبين 
ا را هر اراس اا و سس سنا 
٭ آما من قال: توثر بذاتھا من غير جعل من الله تعالى» فهو كافر ‏ 
بالاجماع. 
0 ومن قال: بقوة خلقها الله فيهاء فهو مبتدع. 
ومن قال: إنها تؤثر باذن الله وأن بينها وبين ما قارنها ملازمة 
عقلیة فهو جاهلء یَوُول اعتقاده ذلك إلى الكفر, فإن ما بالعقل لا 
یتخلف. ويستلزم هذا القول إنكار المعجزات, وما آخبرت به الأنبياء 
= لله وحده, وإنكان بواسطة تلك القوة. وأما القَدَريَة ريه فینسبون التأثير لتلك الأشياء 
بواسطة القوةء ة» ففرق بين الاعتقادين -آين فاعتقاد المعتزلي القدّري: أن التأثیر 
للأشياء بواسطة القوق والشني: أن التأثير لله لسبب القوة- ومع ذلك فالراجح 


الأول» وهو آن التأثیر له وحده عندها لا بھاء ون جرت العادة بأنه إنما یحصل 


التأثير عندها. 
سمش 3۳ ) ۲ ا 


نز تم يكن تیف با رز » دوه َو محال اشقن م۲۸ 


هه الس نخد الشاط الي لال بكو 
. من خوارق العادات والمغيبات عناءكأحوال القبر وأهوال يوم القيامة. 
گیٹ 00 

. ثم آشار الناظم تغمدہ المولی برحمته إلى برهان السلبية المتقدمة 
بقوله: (لو لم یکن)ء آي: إنما وجب اتصافه تاو بالصفات 
السلبية. لأنه لولم يكن (متصقا بها لزم حدوثه) تعالی وتنزه عن ذلك. 
أما القدم فظاهر إذ لا واسطة بین القدم والحدوث. فحیث انتفی 
الخدوث ثبت له القدم. ‏ .., ۱ 

وأما البقاء لاد لو لم کے فين با لم یکن فک 0 
ثبت قدمه استحال عدمه. 7 

. وأما القيام بالنفسء فلأنه لو قام بغيره لکان عرضا محتاتّا في 

قيامه للغیں وهو محال. 

وأما المخالفة للحوادث. فلأنه لو ماثل شيئًا منها لكان جادثًا 
مثلها. 

وأما الوحدانیة فلاأنه لو کان له نظير ومثيل في ذاته أو صفاته. للزم 
العجز, وكل عاجز حادث. كما أن کل حادث عاجن والحدوث عليه 
محال. كما قال: (وهو) أي: الحدوث عليه تعالی (محال) لا یقبل 
الثبوت عقلاء (فاستقم) أي: اطلب من الله تعالی طریق الاستقامة, 
فإنها خیر من ألف كرامة. 

وإنماكان الحدوث عليه تعالى محالا. 
سس ۵۳ ( که 


يفضي إلى ال 3 و وف ادلی 


لاک 
َو الب والجمیل والوّلي 2 والطاهة القدّوك لت العَلِي 
ھھھ ارا لولاا کوت 


۹ 
7 


7 5 (لأنه يفضي) من آفضی يفضيء أي: يؤدي ويوصل (إلى التسلسل) 
د "فا استمر العدد إلى ما لا نهاية له لأن التسلسل: هو ترتب آمور غیر 
متناهية. وهو محال. 


(والدّور) أي: يه يفضى إلى الڈُو ر -بفتح الدال المشددة- إن لم 
نے ا ا توقف الشيء على ما يتوقف على ذلك الشيء 
من جهة واحدق وهو محال كما قال: (وهو المستحیل المنجلي): » آي: 
الواضح الذي لا یحتاج إلى دليل. 
أي: وإذا ثبت استحالة الحدوث عليه تعالی ثبت اتصافه تعالی 
بالصفات المذكورةء التي يفيد مفهومها السلب عما لا يليق بالذات 
العلیة اتصافها به. ۱ 
فالواجب على کل مکلف أن یعتقد اتصاف الرب وال بما 
يليق به من الصفات العلى» ونفي أضدادهاء واللّه يهدي إلى الحق 
ويهدي إلى سواء السبيل. 
جا اد ¥ 
بعض آسمائہ| ‏ إذا علمت ما ذکر (فهو) سبْعَالَەوال (الجليل): العظيم الشأن 
اھ متخ اب اس یہ تی 
وجلال عظمته خاشعین. 


مس ).5 5(۵ وکس ٥٥٠-ھصحوط.٠-حص‫ےسو”٭"‏ 


بو الجلیلوالجویل والولي ٭ والطاهرٌ القوسٌ والرّبُ العلي| ٠‏ 
مره عن الْحُلُول والجهّة ٭ والاتشّال الالْفْصَالِ والسَّفَةٌ 
دجوي شح الس طخ الک اطالی الالی م _ 

(والجمیل)() المتصف بصفات الجمال والکمال: من عل 
وحياةء وقدرة وارادةء وغيرهاء ولذا تری العارفین من عظیم جماله 
مولهین وهائمین. 

(والولي؛ والطاهر) المنزه ما لا يليق به. (القدوس) 
من القدْسء وهو الطهرء أي: التنزیه العظیم. وهو أبلغ في الطهارة 
(والرب) المالك حقیقة ومربي خلقه شيئًا فشيئًا إلى الحد الذي 
آراده» ولا يطلق على غيره تعالی مک إلا على سبیل التجوزء (العلي) 
أي: المرتفع القدر. 


حم 


۳ 


(مُمَرْم أي: هو مطهر (عن الحلول) والسریان في الأشیاء لأنه| بعض التتزیهات 


القدیم بالذات كما تقدّم. 

(و) منزه عن (الجهة) لشي» لأن الجهة من خواص المادة 
وأحكامهاء واللّه منزه عن المادة وعلائقهاء فیکون الحق عََيَمَل 
غير مادي لا يجوز أن یتصف بجهة من الجھات: ولا بشيء من 
المتقابلات. فإن القابل هو المادة» إلا تری أن الانسان لابد له أن یکون 
عالمّاء أو جاهلاء ولا يصح ارتفاعھماء لکن الحجر لا يقال له: عالم 
وجاهل لعدم القابليةء فافهم. 


واعلم أنه لا یلزم من عدم الجهة العدم. لأن ذلك في الحوادثء 


(۱) في المطبوعة «والجلیل». 
اس( )ا 6ه کی سس سس سس 


للمولى تعالى 


0 
: اکت 
۳ وت بے یئ لعل والجھَةُ ٭ والاتّصَال الالْفصالِ وَالسَدقَة 
دفي شرج الشبوحم نعم« الشاط الي اي ب 
وفي آحکام المادیات. ومشروط بالقابليةء فلا يقال: إنه فوق الجرم» 
ولا تحته» ولا نمینه ولا شماله, ولا خلفه ولا آمامه. ' ۱ 
(و) مره عن (الاتصال). و(الانفصال). فلا یقال: إنة متضل 
بالعالم اتصال الحوادث. ولا منفصلء لأن هذه الأموز من سمات 
الحادث. والله سکول قديم لیس بحادث. 
(و) منزه أيضًا (عن السّفه) وهو وضع الشيء في غير محله. 
كيف وهو المدبر الحكيم العليم» ء الذي وضع کل شيء ریت 
والذي آحسن وأعطی کل شيء خلقه ثم هدی. 
واعلم أن العالم: وهو ما سوی الله تعالی؛ .وان عَظم في نفسه فهو 
في جانب باهر قذرته لا شيء فكيف یکون العلي الکبیرں الغني القديرء 
حال ومتصلاء أو منفصلًا في شيء حقیرفقیں هو في نفسه عدم. .| 
النصوص]| أماما جاء في النصوص الثابتة من الآيات القرآنیة والأحاديث 
الموهمة لش | الربوية مما يوهم شيئًا فهو من المتشابه الذي يجب علينا الإيمان به 
کے وس وو سرت 
فَيَتَبِعُونَ ما تَتَلبَةَ به بقل ربا أرب ما باتوی إلا الله 
رن برع یہک دن عند وت بر ۱ 


ره 03 


الب ۲۱46 جعلنا الله من أولي الألباب بمنه وكرمه آمين. 


(۱) سورة آل عمران, الآية (۰)۷ اقتصر الشارح اه على الطريق الأسلمء 
وهو طریق سلفنا الصالح. وبقي طریق الخلف وهو الأعلم بتعيين مَحَامِل - 
سے ے COD‏ اس ( کج سس سس 


م ماني سَبْمَةً لزاني » أي عل المي بفتی| ۳۷ 
سس 88ہ 0)0 حاکے ‏ __ 
ثم ان هذه الأسماء التي ذکرها الناظم من الجلیل والجمیل والولي 
من آسماء الله تعالى: البالغ عددها مئة إلا واحد. الوارد فیها الحديث 
الصحیح من أحصاها دخل الجنة()ء ذکر منها ما ذکر تفريعًا على ما 
قدّمه من صفات السلوب: إذ هي تدل على التنزیه والکمال لله تعالی 
كما علمت. 
3 ریب 
ولما فرغ الناظم من ذلكء شرع في بيات صفات المعاني؛ وتسمى 
الصفات الذاتيةء لأنها لا تنفك عن الذات. والصفات الوجودية. لأنها 
متحققة في نفسها فقال: ۱ 
(ثم) صفات (المعاني9©) التي يجب عليك معرفتها (سبعة|صفات المعاني 


- صحيخة ابطالا لمذهب الضَّالينء وإرشادًا للقاصرین» فحملوا: اليد على القدرةه 
والوجه على الذات. والاستواء على الاستیلاه وهذا دابا إلى أن الوقف في الآية 
على لا رون فى ألم . 

والحاصل: أنه لا بد من تأويل» أي: حمل اللفظ على غير ظاهره إلا أن الخلف 
وا المحامل: فتأويلهم تفصيلي: وتأؤيل السلف إجمالي. 

)١(‏ رواه البخاري (۲۷۳۲2) نر (ح۷۷٦۲)‏ في «صحيحيهماء من 
حدیث أبي هريرة ول أن رسول الله مر قال: «إن لله تسعة 
وتسعین اسما مئة إلا واحدّاء من حصاها دخل الجنة». 

(۲) ومعناها في اصطلاح المتکلمین: کل صفة قائمة بموصوف. 2 
الذات. موجبة لها حكمًا. 
زوسن 


75 ات م العَعاتي سَبْعَة عم بح لزاني ٭ أي علشه القحبط بالأشياء 
جماعيائة وقذدرة إرادۂ 27 شيءِ كائنٌ راد 
ےآ سچھ جاح دالشاطاليلاي ھھھ 
للرائي) والمتأمل ثم فترها بقوله: (أي علمه) وهو الأول من 
السبعةء أي: علم الله تعالی (المحيط بالأشياء) کلهاء واجبها وجائزها 
ومستحیلها. وکلیها وجزئیھاء على سبیل التفصیل. 
وعرفواالعلم بأنه: صفة أزلية تتکشف بها الموجودات والمعدومات 
على ما هي علیه. انکشافا لا يحتمل النقيض بوجه ما. 
' والثانیة: الحیاق كما قال: (حياته) تعالی وهي صفة آزلية توجب 
صحة العلم والاراد(؟. . 
والثالثة: القدرة كما قال: (وقدرة). وهي صفة أزلية بتأتی بها 
إيجاد الممكن وإعدامه. 
والرابعة: (إرادة) وهي صفة أزلية تخصص الممكن ببعض ما 
يجوز عليه من وجود أو عدم. ونحو ذلك. 
الإرادة والأمسر| ثم ذکر الناظم مسألة تتعلق بالإرادق وهي أن ما من شيء يوجد إلا 
واللّه العظيم قد آراده. فقال: (وکل شيء کائن) أي: موجود (آراده) 
الله عَوَعلَ» أي: آراد وجوده. فلا یقع في ملکه إلا ما برید. 
ولا فرق في ذلك بين ما آمر الله به. كإيمان أبي بكرء وایمان 
(۱) هذا لا يمكن إلا في القدرة القديمة وإلا فالقدرة الحادثة إنما شأنها 


المقارنة للفعل لا الإيجاد والإعدام» فإنهما إنما یکونان لله وحدہ. 
وس سس مس سس CD‏ ۸ اک ا 


وان يكنا بضده وذ اقرا 3 فَالقضدُ غير الأمر اوح اليرا یں 
نقد تنيت ارقا أَقْسَامَا ٭ في الکاثتات قَاحمَظ الْمَقَامَا ۳۵ 
_. ..۔مووقم شع ا لوط دا ا طالی الالی و _ ب 
سائر المؤمنین, بل (وان يكن بضده) أي: بضد ذلك الکائن (قد آمرا) 
رداک ككفر أبي جهل» وكفر بقية الکافرین. فان الله تعالى آراده 
وقد ادف مر الان فان مراد لله فال ۱ 
وستعلم أنه لا تلازم بین الارادة والأمر. كما قال: (فالقصد) 
والإرادة (غیر الأمر) بالشيء بل ولا يستلزمهء لأن الإرادة صفة 
تخصص الممكن ببعض ما يجوز عليه كما تقدّم لك. والأمر يرجع 
لكلامه عَتََجَل 
(فاطرح المرا) والنزاع» يشير يشير إلى قول المعتزلة: «إنه قد يقع في 
ملكه ما لا برید» بناء على اتحاد الإرادة والأمرء وهو غير صحيح بدليل 
«ماشاء كان وما لم يشألم یکن»(۱) وهو ۶ ےت مل إذا أراد القبيح.كالكفرء 
فإنما هو خلقه وإرادتهء تعالی اللّه عما يقول الظالمون علوًاكبيرًا. 
(فقد علمت) من قول الناظم رحمه الله تعالى وقدس سره:| آقسام الکائنات 
دوکل شيء کائن...» إلى آخره» (أريمًا أقسامًا في الکائنات) منطو رات اسر 
ومفهومًا: 
الأول: مأمور به ومراد. كإيمان أبي بكر نه نَمْعَنْهُ. 
(۱) رواه آبو بكر ابن الشُنّي في «عمل اليوم والليلة» من حديث بريدة ون 
(ح۲٤)ء‏ ومن حديث أبي الدر داء ومن (ح/0) ومن حديث ابنة النبي معيو 


(ح٤٦)ء‏ ومن حديث رجل من آصحاب رسول الله میا (ح۵۸). 
mm‏ ۹( الد ا 


o‏ | فقدعلمت اربعاآفساما ٭ في الکایتات فاخفظ الْمَقَامَا 
تتا .دن دس سس ئل سس 

الثاني: عكسه. كالكفر منه. 

الثالت: مأمؤزنيه غير مراد كالإيمان من أبي جهل. 

[الرابع:] عكسة ككفره. 

(فاحفظ) هذا (المقاما) على الوجه المتقدّم فانه مذهب آهل 
السنة والجماغة وقد رلت فيه أقدام المعتزلة. 
قال سيدي العز عبد السلام(): «وبعد. فإني نظرت فرأيت دائرة 
٠‏ الشقاوة والسعادة تدور على خط الأمر ومركز الارادة وبینهما تدقيق 
يدق على التحقیق ومضیق یفتقر سالكه إلى رفيق التوفیق, فالأمريَهُبٌ 
والإرادة َنْب فما وهبه الأمر نهبته الإرادة» والأمر يقول: افعلء والارادة 
تقول: لا تفعل» والفعال المريد لا يسأل عما يفعل وهم يسألون. 

فقوم َلَقُوا بالأمر فَضلّواء وقوم علقوا بالإرادة فزلواء وقوم جمعوا 
بين الإرادة والأمر فهدوا إلى الصراط المستقيم واستقلوا. 

فأما الذین تمشکوا بالأمر فأضافوا الفعل إلى آنفسهم. وجعلوا 
لأنفسهم تقديرًا وفعلاء وقالوا: إن الله لم يخلق الشرء ولم یقدرہ ولم 
يردهء وإنما هو من خلق أنفسنا وفعلهاء ليس لله فيه إرادة» وزعموا 


(۱) هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم السلمي: ء الدمشقی, عز الدين 
الشافعي, الملقب بسلطان العلماء ولد سنة (۵۷۷) بد مشق, وتوفي بالقاهرة سنة 
(٦٦٦)ء‏ منكتبه: «الإلمام في أدلة الأحكام»» و«قواعد الأحكام في إصلاح الأنام؛ء 
وغيرها. ترجمته من: «الأعلام» للزركلي (4/ ۲۱). 
5٦٦ OD‏ ا 


7 5950 
فقّد لمت اريَنا أَنمانا ٭ في الكَاكَات فَاعنَظ الْعقَاتا] ۳۰ 
هوق ف امس یو فی كا 
بجهلهم هذا أن في ذلك تنزيهًا له تعالى. ۳ 
. وأما الذین تمسکوا بالارادة والمشيئةء فأحالوا | فعلهم وعملهم على 
الخالقيةء وقطعوا نطاق العبودية. وتبرئوا من آعمالهم وقالوا: نحن 
قوم مجبورون بحکمه في قبضة قهره. ویلزمهم على هذا ابطال الأوامر 
والنواهي وساثر التکالیف الشرعیة».اه. أعاذنا الله منه بملّه وکرمه آمین. 
۱ . یحکی أن عبد الجبار المعتزلي(۱ قال للأستاذ أبي لحان 
ال(سفرايني ني(۲. من کبار أئمة أهل السنة والجماعة, مُعَرّضًا له: «سپحان 


و 
0 و «سبحان من لا بقع في ملكه إلا ما يشاء». 
فقال عبد الجبار: «يريد ربنا أن یعصی)». 
فقال الأستاذ: «أيعصى ربنا قهرا». 


(۱) هو أبو الحسين عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمذاني. القاضي» 
كان شيخ المعتزلة في عصرہہ مات سنة (4۱۵). له تصانیف كثيرةء منها: «تنزیه 
القرآن عن المطاعن». و«شرح الأصول الخمسة». و«المغني في أبواب التوحيد 
والعدل». وغيرها. ترجمة من: «الأعلام» (۲۷۳/۳). 

(۲) هو آبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الاسفراييني عالم بالفقه 
والأصول» كان یلقب برکن الدین؛ مات سنة (4۱۸). له کتاب «الجامع» في 
آصول الدینء خمس مجلدات. و«رسالة» في آصول الفقه» وکان ثقة في رواية. 
الحدیث. وله مناظرات مع المعتزلة. ترجمته من: «الأعلام» (0۱/۱). 


باه 4 والسَُم وال صَناز ٭ فهو لاله الفَاعِلُ ال 
ھھھ شن انسر مدھ وھ 

فقال عبد الجبار: '«أريت إن منعني الهدی» وقضى علي بار دی 
أحسن إلى أم آساء؟». 

فقال الأستاذ: «إن منعك ما هو لك فقد أساء وأن منعك ما هو له 
فذاك فضله يؤتيه من يشاء»» فبهت عبد الجبار. 

وقال الحاضرون: «واللّه ما لهذا جواب». ٠‏ 

ويقال: 0 هذه المباحثة بين بدعي وبين سيدنا الإمام علي 
أبن الحسين یلع فانصرف الرجل وهو يقول: الله أعلم حيث 
یجعل 0۲ھ70۳ 

ويحكي أن أعرائا شرقت ناقته» فو سن و رت شی 
القدري ليدعو لہ فرفع يديه وقال: : «اللهم إن ناقة هذا الأعرابي سُرقت 
ولم ترذ سرقتها قَْدَها عليه»» فقال الأعرابي: : (باللہ عليك يا شيخ کف 
عني من دعائك هذا»» قال: «ولم؟», قال: لأنه إذا لم برد سرقتهاء وقد 
سرقت فیرید رَدها ولا ترد». 

سے سیت 
وکلما را فُھؤ کائن * ان هى عَنْهُ وأخطا المَائنُ 
وَنَيِسَ عم شاء؛ محید ٭ لاله بفعل ما برد 

بد بد بث 
والخامس من صفات المعاني: الکلام كما قال: (کلامه) تعالی 


(۱) (ص۱۹۲) مع شرحه «الفتوحات الإلهية» للشیخ علیش. 
و۳( ۲ زا سس تسس 


كَلامُهُ وال نع والإنِصَارٌ ٭ فهو لاله القاصل الْمُخْحَارٌ| ۳۰ 
ا شرج الو ند الشاطالی الال سب 


القائم بذاته» وهو صفة أزلية نفسیة ليست بحرف ولا صوت, ولا 
یوصف بتقدیم ولا تخیر ولا بداية ولا نهاية» وهو دال على جمیع 
المعلومات 9 ی گمقله ۳ 4(). 

٠‏ والسادس والسابع: السمع والبصس كما قال: (والسمع والابصار) 
بکسر الهمزة مصدر أبصرء والمراد: البصر فالسمع والبصر ضفتان 
آزلیتان ینکشف بهما جمیع:الموجودات انکشافا تامًا. 

. واعلم أن الانکشاف بالسمع والبصر يغاير في الحقيقة الانکشاف 
[بالعلم» كما أن الانکشاف حاتم یغایر الانکشاف] بالأخزی. 


(۱) سورة الشورى» الآية :)١١(‏ اعلم أن كلام الله يطلق بالاشتراك على 
الحسي, والنفسي الذي هو الصفة القدیمة فهو حقیقة عرفية في كل فالحسي: 
ماکان بحرف وصوت. ومدلوله بعض مدلول الکلام التفسي القدیم القاثم بذاته 
تعالی. والنفسي: ما لیس بحرف ولا صوت. ولا يوصف بتقدیم ولا تأخین ولا 
تقسیم ولا بداية ولا نهاية» وهو قدیم لیس بمخلوق. 

فالکتب السماوية دالة على بعض مدلول الکلام النفسي. ولا يحيط بکل 
مدلوله له إلا هو لأن مدلول الکلام النفسي: الواجبات. والمستحیلات؛ والجاتزات 

تفصيلاء وأما الكتب السماوية فقد دلت على بعض الواجبات تفصیلاء وکل 
الواجبات إجمالا. وكذا المستحيلات والجائزات. وتكليم الله لموسى على 
الجبل کان بالکلام النفسي على التحقيق عند الأشاعرة وبعض الماتریدیة 
خلافًا للمعتزلة والبعض الآخر من الماتریدیة فتقسيم الکلام إلى أمرء ونهيء 
وخبر واستخبار ووعد. ووعید. إنما هو لتلك المدلولات التي دل عليها الکلام 
الحسي. وأما الصفة القديمة فيستحيل انقسامها. 
مسسنسسسسسس رو ٦٦  )‏ ( کج سس 


e‏ والسَّمْعٌ والابضّار ٭ ف فهو لاله لامر المختَاز 
ےومچھم شج وحن داشاطالياي تس 
ثم فزع على بعض صفات المعاني» وهي العلم. والحيات والقدرة. 
والارادة بقوله: (فهو الاله) الواحد المعبود بحق. وهو (الفاعل 
المختار) الذي إن شاء فعل» ون شاء ترك لا فاعل بالطبع ولا بالعلة 
وهذا الاعتقاد هو الواجب على المکلف» 9 رک یی ما باه وخاز 

ما گان نم لير بسن مُبَحَنَ له وت عَمًا ثرون 4(). 
كما يجب على المكلف أن بنقاد لأوامر الله تعالیہ واجتناب نواهیه, 
فقد قال هيد یوس : «ذاق طعم الإيمان من رضي بالله 7 وبالإسلام 
ديا وبمحمد میور نبّا )»إلى غير ذلك من ال یات والأحاديث 

الدالة على ترك التدبيرء وتفویض الأمر إلى الخبیر العلیم. 
قال أهل المعرفة: ہس وانظر «التنویر في إسقاط 

التدبير»20 لسيدي ابن عطاء الله قدّس سژه. 

سبب عدم ذكر واعلم أن هذه الصفات السبع هي المتفق عليهاء ولم يذكر الناظم 
| الصفات المعنوية الملازمة للمعاني» وهو كونه تعالی عالمًا... إلى 
آخره, لأن الحق كما قاله الشارح(4): ہما ذهب إليه إمامناء إمام آهل 
السنة والجماعة. أبو الحسن رة من أنها ليست زائدة على المعاني» 


(۱) سورة القصص الآية (۱۸). 
(۲) أخرجه الإمام مسلم في «صحیحه» (ح6 ۳) من حديث العباس تلع 
(۳) (ص۱۳). 
)٤(‏ في المطبوعة «الشارع». 
DD aaa‏ 5" ا 


وَوَاجبٌ تغلیق ذي الصَّمَات * حنمّا دَوَامَامَاعَدًا الْحَيَاة| ۳۷ 
سح شن یوحن دالشاط الي اي وج 
بل هي عبارة عن [قيام] المعاني بالذات»(). 
بب 
ثم شرع يُبين تَعَلّقَ کل من صفات المعاني, والتعلق: هو اقتضاء 
الصفة أمرًا زاتدا على قیامها بالذات. کاقتضاء العلم معلومًا ینکشف 
. به, واقتضاء القدرة مقدورًا وهكذاء فقال: 
(وواجب تعلیق ذي) آي: هذه (الصفات) السابقة -صقات 
المعاني- (حتمّا دوامًا) تأكيد لمعنی الوجوب. ودوامًا زيادة تأکید. 
لأن الواجب النقلي شأنه ذلك. (ماعدا الحياة) فإنها لا تعلق بشيء. 
إذ هي صفة تصحح لمن قامت به الادراك من غير أن تطلب زاتدًا على 
قیامها بمحلهاء وقد عرفت أن هذا هو معنی التعلق. فیجب على کل 
مكلف أن یعتقد ذلك. 
واعلم آن هذه الصفات تنقسم: 
٭ إلى ما یتعلق. 
٭ والی ما لا يتعلق. 
والذي یتعلق ینقسم إلى ثلاثة آقسام: 
٭ قسم یتعلق بجمیع [أقسام] الحکم العقلي: الواجب. والجائل 
والمستحیل, وهما صفتا العلم والکلام. 
)١(‏ «شرح الخریدة» (ص۰)۲۱۷ وهذه الصفات فا هي المتفق علیها. 
وزاد بعضهم صفة الا دراك والحق التوقف فیها. 77 
مر ۱۵ ( کین 


تعلقات صفات 
المسماني 


871 ڑکا والکلام الكامي « تَعلتا سار تام 
متي شن وحن الٹاطالی لی هلوس 
٭ وقسم یتعلق بجمیع الممکنات» وهما صفتا القدرة والارادة. 
٭ وقسم یتعلق بجمیع الموجودات وهما صفتا السمعء والبصر. 

وإلى ذلككله آشارالناظم بقوله: (فالعلم جزما) بالتصب معمول لقوله 
بعد: «تعلقا»؛ (والکلام(۱) السامي) العالي المتنزه عما لایلیق به (تعلقًا) 
أي: تعلقا جزماء أي: مقطوعًا بہ (بسائر الاقسام) للحکم العقلي: الواجب 
والجائز والمستحيلء لأنهما يتطلبان أمرًا زائدًا على القیام بمحلها 

أما العلم فإنه يتعلق تغلق انکشاف. ويقتضي معلومًا ینکشف بهء 
وأما الكلام فإنه يتعلق تعلق دلالة» ويقتضي معنى يدل عليه» فعلم 
الله تعالى يتعلق بجميع الكليات والجزئيات أزلا وأبدّاء بلا تأمل ولا 
- استدلال والكلام دل علی ما ذکر دلالة مستمرة بلا انقطاع آزلا وأبداء 
فهو تعالى مر ناه مخيّرٌ فهو في نفسه واحد» وتكثره إنما هو بحسب 
التعلقات. كالعلم والقدرة. 

تنبيهان 

الأول: منع سيدي أحمد َرْوق() أن يقال: «إن علم الله تعالى 
(۱) اعلم أنكلام الله تعالى القائم بذاته العلیة يدل على معان, وهذه المعاني 
دل عليها الألفاظ التي نقرژها من الكتاب العزيز. 

(۲) هو أبو العباس أحمد بن أحمد بن محمد الفاسي. الشهير بزروق» ولد 
سنة (۸67)» وتوفي سنة (۸۹۹)ء من كتبه: «شرح مختصر خلیل». و«النصيحة 
الكافية لمن خصه الله بالعافية»» و«القواعد» في التصوفء وغيرها. ترجمته من: 
«الأعلام» ۰)٩۱/۱(‏ وكلامه في «شرح عقيدة الإمام الغزالي» (ص14). 
رال الى لع سس 


ودا إِرَادةٌ تعلَقًا» ِالْمُمْكتَات كلها أَخَا الثقى| ۳۹ 
حبحصوت سای ڑاے __۔ 
يتعلق بالمعلومات إجمالاء لإبهامه أنه لا يتعلق بها تفصیله كما منع 
أن يقال: «یتعلة بها اجمالا وتفصيلا» للتناقضی؛ وأوجب أن يقال: 
«یتعلو بها تفصيلا». 

الثاني قال العلامة السباعي: «معنی تعلق علمه تعالی بالمستحیل: 
علمه تعالی باستحالته. وأنه لو تصور وقوعه لزم منه الفساد. وهذا 
مما آشار له بعض السلف بقوله: «علم ما کان وعلم ما یکون» وعلم 
ما لم يكن إن لو کان كيف یکون». وهذا يميز علمه تعالی عن علمنا 


بالمستحیل» واللّه آعلم»(۱). 
اس اس 
(وقدرة إرادة تعلقا بالممكنات كلها) هذا أخصر وآوضح. من 
قول البرهان اللقاني: 


فقدرةٌ بممکن تَعَلَقَث # بلا تتاهي مَا به علقت 
يا (أخا التقی) المصاحب والملازم لامتثال أوامر اللہ واجتناب 
نواهیه» وفيه إشارة إلى أن من خالف هذه العقيدة كالمعتزلة ليسوا من 
أهل ای فإنهم قالوا: إن قدرته تعالى لا تتعلق بأفعال العبد الاختيارية, 
بل العبد مستقل بخلق فعله الاختياري وإن بعض آفعاله الاختيارية 
كالمعاصي ليست بإرادة له تعالى: بناء على أن الإرادة تستلزم الأمرء 
(۱) «حاشية السباعي» (ص>"١٠١).‏ 


(۲) «الجوهرة» (ص۱۹۷) مع شرح الصاوي. 


ونر اراد مَىلنًا ٭ بالمنکتات لها أَخَا ای 
چچچ شع وحن داش طاليالاي هب 
وقد تقدّم أن هذا الاعتقاد فاسد. 
ترتيب تعلسق| واعلم أن تعلق القدرة والإرادة والعلم مرتب. فتعلق القدرة تابع 
وراد رام لتعلق الارادق وتعلق الإرادة تابع لتعلق العلم. 
فالمعنی: أنه تعالى لا يُوجد شيئًا أو يُعْدمه إلا إذا آراده» ولا يريد 
إلا إذا علمه. فما علم أنه يكون أراد كونه ووجوده» ثم أبرزه على طبق 
الإرادق وما علم أنه لا يكون ولم يرد كونه فلا يوجد وان أمر به. 
كالإيمان ممن عَلِم الله أنه یستمر على الکفر حتى الموت. 
سبب عدم تعلق ومفهوم کلام الناظم رحمه الله تعالى: أن القدرة والإرادة لا تتعلقان 


القدرة والارادة ۲ 
ی ار بالواجب. ولا بالمستحیل, وهو کذلك. لأن القدرة والارادة لما کانت 


والمستحیل | صفتي تأثيرء ومن لازم الأثر وجوده بعد عدم لزم أن ما لا یقبل العدم 
أصلًا وهو الواجب. وما لا یقبل الوجود أصلا وهو المستحیل لا يصح 
أن یکون ثرا للقدرة والإرادة. والا لزم تحصیل الحاصل على تعلقها 
بالواجب. بأن تعلقت بایجاده ولزم قلب الحقائق إن تعلقت باعدامه. 
. وکذا يقال في المستحیل: یلزم على تعلقها به قلب الحقاتق إن 
تعلقت بإيجاده. وتحصل الحاصل إن تعلقت باعدامهء والجمیع 
محال وياطل» وما آدی إلى ذلك باطل. فالکمال المطلق للع في 
عدم تعلقها بالواجب والمستحیل. 
ولیکن منك على بال أن عدم تعلق القدرة والارادة بما عدا الممكن 


ليس ذلك لقصور في الفاعل جَزٌوتكاء بل لنقص في القابل» فإدخال 
س “A‏ ادي 


26 5 رت 2 و بو 
واجزم أن سَنْعَهُ والبصَرًا ٭ تَعَلْقَا بکل عوجوویزی ٤‏ 


وکلهاتد: ۹ یمه بالات * لأَنّهَالَيْمَث بِمَیر الأتِ ٤١‏ 


م2 شرجا صن تمدالشاطالي الالی لكك 
الجسم الکبیر کالجمل في ثقب صغير كَسَع الخیاط مستحیل, لا تتعلق 
القدرة به لعدم قابلیته في الجمل. لکن القادر العظیم إذا آراد صعّر 
الجسم الكبيرء وكبّر الثقب الصغیر حتى خلق له قابلية لذلك. فافهم. 

(واجزم) أي: اعتقد اعتقادًا جازمًا آبها المکلف (بأن سمعه) 
تعالی (والبصوا(۱)) بألف الاطلاق (تعلقّا) معًا تعلق انکشاف (بکل 
موجود یری)» أي: پُعلم آي: بكل موجود معلوم له تعالی. 

فهما صفتان. قدیمتان قائمتان بذاته تعالی» فسمعه وبصره تعالی 
یخالفان سمعنا وبصرنا في التعلق» لأن سمعنا یتعلق عادة ببعض 
موجودات. وهي الأصوات» بشرط عدم البعد جذاء وبصرنا یتعلق 
عادة ببعض الموجودات. وهي الأجسام وألوانها في جهة مخصوصة 
علی وجه مخصوص. 


(وکلها) أي: کل صفات المعاني المتقدمة (قديمة بالذات) أي: صفاته تصالی 


بذات الله تعالی» فلیست بممکنة. بل هي قديمة. وآن قدمها ذاتي بقدم 
الذات. واستدل على ذلك بقوله: (لأنها ليست بغير الذات) العليّة. 


(۱) وأما سمعنا وبصرنا: فحادثانء قائمان بمحل مخصوص.ء فبصرنا قائم 
بإنسان العین, أو هو قوة مودعة في العصبتين المجوفتين اللتین يتلاقيان ثم 
یفترقان كما هو مذهب الحكماء وسمعنا قائم بالصماخ۔ أي: تقب الأذن ‏ أو 
هو قوة قائ ثمة بالعصب المفروش في مقعر الصماخ. والّه تعالی منزه عن ذلك. 
وسمعنا وبصرنا من أسباب علومنا. بخلاف سمعه وبصره تعالی. 


| ی ٭ ولَيِسَ رتسب اَأئ وف 
 _‏ ےموق شح اون م دالشاط الي الاک وھ 
بمعنی آنها لا تنفك عنهاء فلا يعقل قيام الذات بدونهاء وليس وجودها 
في نفسهاء ولیست بعين الذات. ولا لزم أن تکون الذات صفةء وأن 
" الحياة عين العلم مثلاء وهو باطل. 
ولا یلزم من ذلك تعدد القدماءء لأن المحظور إنما هو تعدد 
القدماء المتغایرة» ونحن نمنع تغير الذات مع الصفات. والصفات 
بعضها مع بعض, فينتفي التعددہ إذ لا يقبل إلا مع التغايرء فلا یلزم 
التعدد ولا التکش ولا قدم الغیں ولا تكثر القدماء. 
قال العلامة السباعي آثر ذلك: «فعلم أن مذهب آهل السنة: أن 
صفات الذات زائدة عليهاء قائمة بهاء لازمة لها لزومًا لا يقبل الانفکاك 
فهي دائمة الوجود والبقاءء فلا يطرأ [عليها] العدم فهو حي بحياة عالم 
بعلم قادر بقدرة وهکذا»(۱). 


کلام‌تمالی| . ثم‌لماذکر سابقًا أن من صفات المعاني الکلام أراد أن يبي ن أنه لیس 
تھی م ککلامناء فان کلامنا حادث. وهو بحرف وصوت. وکلام لعج صفة 


المخلوقین 


قديمة فقال: (ثم الکلام لیس بالحروف) والأصوات» (ولیس) ما 
(بالترتیب) والتأخین (ک) الکلام الحادث (المألوف) والمعروف لناء 
فهو داخل في حیز النفي, أي: أنه لیس مثل کلامناء بل هو صفة ذاته 
المقدسة في الکلام فالکلام لا ینحصر في الحروف والاصوات. 


(۱) «حاشية السباعي» (ص۱۱۰). 
سس تس و۳ ۹۷۰ اا 


۔جیہ87صمہ 
الست حتهتمالى] 


وینتحیل ضل ما تَقَلمَا ٭ من الصفات الشامخات فاعلما| ٥٤‏ 
Oa‏ مج الخ ع يلاها باتو لاني موھ 
ولما فرغ في القسم الأول: زا تحن الفا آراد أن یشرع | المستحبل 
فى حقه تعالى 
.3 في القسم الثاني» وهو ما يستحيل عليه تعالی» فقال: (ویستحیل اه الصفات 
ضد ما تقدما) بألف الإطلاقء أي: یستحیل كل ما ينافي ما تقدم | المتقدمه 
لك. (من الصفات) النفسیة والصفات السلبیةء وصفات المعاني» ۱ 
(الشامخات) أي: المرتفعات. والمُنّڑھات عن الحدوث ولوازمه. 
(فاعلما) أي: فاعلم أنه یستحیل عليه تعالی: العدم(١)‏ 
والحدوث. و[طرو] العدم وهو الفناء والمماثلة للحوادث فى نحو 
جرمية؛ وعرضية. وعدم قيامه بنفسه. [وعدم الوحدانية. بأن یکون ذا 
كثرة في ذاته» أو صفاته. أو یکون له شريك في فعل من الأفعال]. 
ویستحیل علیه: الجهل, والموت. والعجز والکراهيق آي: عدم 
الإرادة: أو صدور شيء من الکائنات بالتعلیل أو بالطبم(۲). 
ویستحیل علیه: الجكم» والصَّمَمء والعَمَى تعالی الله عن ذلك 
علوًا كبيرًا. 
(۱) في المطبوعة «القدم» وهو خطا. 
(۲) الفرق بين الفاعل بالعلةء والفاعل بالطبع: أن العلة: لا تتوقف على وجود 
شرط ولا انتفاء مانع» والطبيعة: تتوقف على ذلك. ومما يدل على بطلانهما: 
اختلاف أنواع العالم على كثرتهاء إذ مفعول العلة والطبيعة لا يختلف. 


مر 


3 والواحد المَعبُود لا د 


نز لم: يَكَنْ مَوْصُوفا ٭ بها لكان بالسوی مَعْرُوفا 
۶ »ونم واف » فهو الذي في اقفر قذ ا 


ہے 


يَفْتَقَرٌ * لفشره جل الغني الْمُفْتَدِرٌ 
اه شرج اعدا اي ہے __ 

وإنما وجبت له الصفات العُلی واستحال عليه أضدادها: (لأنه) 
بارا (لو لم يكن موصوفا بها لكان بالشوی) بکسر السین؛ 
وفتح الواو مقصورًاء والألف واللام عوض عن المضاف إليه ویتعلق 
بقوله: (معروفا) أي: لكان معروفا بسواهاء في العجز والجهل إلى آخر . 
المستحیلات. يعني: لولم يكن متصفا بالضّفات الشامخات لاتصف 
بأضدادهاء لکن اتصافه بأضدادها باطل, لما يلزم عليه من الافتقار 
والحدوث. كما قال الناظم رحمه الله تعالى: 

(وکل من قام به سواها) فاعل قام» أي:كل من قام به غير الصفات 
العلى الشامخات من العجز والجهل وغيرهما من المستحیلات. (فهو 
او في الفقر) والاحتياج إلى من يكمله (قد تناهی) أي: قد تناهی 

في الفقر والاحتياج» فقوله: «في الفقر» یتعلق بقوله: «قد تناهی». 
۲ھ( لأنه يؤدي إلى الحدوث. 

والواو في قول الناظم: (والواحد) لعلها للاستثناف أو للحال, أي: 
والحال أن الله تعالی الواحد الذي هو (المعبود) بحق (لا یفتقر لغیره) 
بل غيره مفتقر إليه تعالی. (جل) وعظم عن ذلك الافتقار الله (الغني) 
-بسکون الياء للوزن- أي: الغني عن كل ما سواه (المقتدر) على کل 
شيء وکل شيء هو إلى الغني المقتدر فقیر. 
VY SD mamanê‏ کج 
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کو 0 
[الجائزني حقهە تما ی] 

وجانژفي خشّه الاب جاذ ٭ وَالکُزڈُ والإِشْقَاءٌ والاشعا؛ | ٤۷‏ 
5-1 شرج اليو حسنحمدالشاطالي ا الي هتسب - 

ثم شرع الناظم رحمه الله تعالى في بيان القسم الثالث» وهو 
الجائن فقال: (وجائز في حقه) تعالى: 

- (الایجاد). والخلق للممکنات سواء وجدت أو لم توجد. 

والایجاد: هو تعلق القدرة بوجود المقدور. فان تعلقت بالحياة 
سمي: إحیاء وبالموت سمي: إماته» وبالمرزوق سمي: ززقا -بفتح 
الراء-» وهذه التعلقات هي المسماة بصفات الأفعال(). 

- (والترك) بالرفع عطف على «الایجاد». آي: يجوز في حقه 
تعالی إيجاد الممکنات وترکهاء يعني: أن إيجاد کل ممکن أو ترکه آمر 
جائز في حقه تعالی(۰۲۳ إن شاء فعل» ون شاء لم یفعله. 

قال المولف: دومن ذلك: بعثة الرسل علیهم الصلاة والسلام. فان 
بعثتھم جائزة ولیست بواجبة على اه تعالی وكذلك إثابة العاصي؛ 
وتعذیب المطیع»(. 

- (والاشقاء) وهو خلق الکفر في العبد والعیاذ بالله تعالى؛ 
ویمسی: الخذلان -بکسر الخاء-۰ والاضلال. 

(۱) اعلم أن آسماءه تعالی على أقسام: آسماء صفات. کالقادر والمرید والعالم 
رالحي ... إلى آخره السبعة وأسماء آفعال, کالخالق والرازق والمحيي والممیت. 
(۲) في المطبوعة «في حقه تعالی إیجاد إن شاء فعل». 


(۳) «شرح الخریدة» (ص۲۳۰). 


37 رای فِي حف الإيْجَادٌ ۳ وَالكَّرَاكُ ولاشقاء والاشعاد 
۸ ومن یل ففل الصٌلاح وَجَبَا علی لاله قَدْأْسَاءَالأمَبَا 
مجه ئ مر عدالناطالي اي وچ 
- (والاسعاد) -بکسر الهمزة مصدر أسعد-. وهو خلق الطاعة 
في العبد. ویسمی: بالهداية والتوفیق(۱). ۱ 
والتتصیص على الاشقاء والاسعاد. وان كانا داخلین في الإيجاد: 
لمزید الایضاح والاهتمام بشأنها. 
- ودخل في الجائز أيضًا: فعل الصلاح والأصلح» وهو مذهب 
أهل السنة والجماعة. وأراد الناظم بیان ذلك والرد على مُقَابله فقال: 
مسألة الصلاح| (ومن یقل(): فعل الصلاح وجبا) بألف الاطلاق (على الاله) 


والأصلح والرواً سس سم 7 
على المعتزلة (۱) جميع ما نعیّر عنه بصفات الأفعال جزم الماتريدية يقِدّمهاء ومجموعها 


عند محققيهم عبارة عن صفة واحدق تسمی: بالتکوینء قائمة بذاته تعالی, لکونها 
صفةً معنی» كالقدرة والإرادق با بها وجود الأشياء على وَفْقٍ الإرادة. والفرق 
بينها وبين القدرة: أن القدرة عندهم بها صحة التأثير في الممكنء والتكوين به 
وجود الأشياء. 
وجملة القول في ذلك: أن الإيجاد. والخلق» والرزق» والاحیاء والإماتة, 
والاشقاء والاسعاد. والتصوير إلى غير ذلك عند الأشعرية صفاتٌ حادثة لأنها 
إضافات واعتبارات بين القدرة والمقدور. وعند الماتريدية قدیمة لأنها صفة أزلية 
بها صدور العالب وکل جزو من أجزائہ وتسمى: تكويئاء لکن إن تعلقت بوجود 
الشيء سميت: ایجائا: وخلعًاء آو بموته سمیت: إماتة أوبصورته سميت: تصویراه 
وهي زائدة على القدرة والإرادة. فإن الإرادة بها التتخصيص. والقدرة هي القوة على 
فعل الشيء أو تركه» ونسبة الأمرين إليها على السواء فليس بها صدور الأشياء 
ونم بها قبُولُ الصدور:فهي ميل ألقبول الصدور, والتكوين مبدأ لنفس الصدور. 
)٢(‏ وهم المعتزلة قبحهم اللّه. 
ae ND Vf‏ 


من یفن لصَلاح جا TERT‏ 


 _‏ بصع( شرج اه حسنعدالشاطاي الالي سس 
ره ف (قد آساء الأدبا)ء وأخل به على الله تعالی غاية الإخلال» 
فوصلوا بذلك إلى البدعة الشنیعة ویقال لهولاء الأغبياء: إن الشاهد 
والواقع يُكَذَّب قولكم» إذ لو وجب شيء من ذلك لما وقعت في حق 
العبد محنة» ولا کفر ولا آلام للكبير والطفل الصغیر, إلى غير ذلك 
مما هو واقع في الخارج ومشاهد. 

ولذلك حُکي أن الامام أبا الحسن الاشعري یلع سأل شيخه 
آبا علي الجبائي وهو بقرر مسالة وجوب الصلاح والأصلح. وآورد 
عليه ما لفظه: ما تقول في ثلاثة إخوة مات آحدهم مطيعًاء والآخر 


عاصیّاء والثالث صغيرًا؟ 

فأجاب الجبائي بقوله: الأول یثاب بالجنة. والثاني یعاقب بالناں 
والثالث لا یعاقب ولا يثاب. 

قال الأشعري: فإن قال الثالث: لم أمتني صغیرّاء ولم تبقني إلى أن 
أكبر فأطيعك لأثاب بالجنة. 


أجاب الجبائي: للرب أن يقول: إني كنت أعلم لو كبرت لعصيت 
فدخلت النارء فكان الأصلح لك موتك صغيرًا. 

فقال الأشعري: فان قال الثاني: يا رب لم لم تمتني صغیرّاه لثلا 
أعصي فأدخل النارء فماذا يقول الرب. فبھت الجبائيء فترك الأشعري 
مذهب الاعتزال. ودخل فيما عليه هل السنة والجماعة. واشتغل 
بنشره والدفاع عنہہ جزاه الله خيرًا(١).‏ 


(۱) سمي الا شعرية باهل السنة والجماعة: لأنهم اشتغلوا بإيطال رأي المعتزلة, 
Ve Da‏ حا سس هن 


۹ | ارم أخي ري لاله » في َة الخلد بلا تتامي 
ھھھ نہ هن الٹاطالی لالج ھم 
- ثم شرع الناظم یذکر عقيدة المسلمين في رؤية الله تعالى في 
الجنة. وحكمهاء فقال: (واجزم) واقطع واعتقد وجوبًا (أخي بل 

في الدين (برژية الاله) تعالی. أي: بأن المؤمنین يرون ربهم 0210 
(في جنة الخلد) أي: الاقامة دواماء وذلك بأن يكشف الله رل لمن 
آراد له الرؤية انکشافا تامًا بالبصر. ۱ 

والمعنی: أنه يجب عليك آیها المؤمن أن تعتقد رؤية الله تعالی 
في الجنة ووقوعھا (بلا)ء أي: في حال کون الرؤیة بغير (تناهي) 
للمرئي تعالى» أي: من غير إحاطة بحدود المرئي ونهایته. لاستحالة 
الحدود والنهايات على الله تعالیء لأن الرؤیة بخلق الله تعالی. وهو 
نوع من الإدراك بخلقه تعالی لمن شاء في أي محل شاء لا في مكان. 
ولا جهةء ولا باتصال شعاع, ونحو ذلك مما هو من سمات الحوادث, 
فان الله مُنزہ عنها. 

وینظر في ذلك إلى العلم. فإنهم بعلمونه تعالی بلاحد ولا نھایق وبلا 
کیف. فكذلك برونه وکالسماء والأرض فإنا نعلم بهما ونراهماء ولكن 
لا نحيط بهماء مع آنها محدودة فكيف بمن لیس کمثله شيءء وكالليل 
- وإثبات ما وَرَدَتُ به لسن ومضى عليه الجماعة. فسُمُُوا بذلك. 

وسبب تسمیة المعتزلة معتزلة سو سج 

3 گی ا ليان بمؤمن ولا کافر ویثبت المنزلة 


مسبألة رؤية 
الله تعالی 


وع -ت۔- و 


وزم لس بو ة الاله ٭ في جَنْة الخد بلا تنامي| 44 
_.۔مچھ نچ الین الا طالی لالی ماک ب ب 
والنهار فإنا نبصرهماء ولیسا في جهة فكيف بمن ليس کمثله شيء. 

قال المژلف رحمه الله تعالی: «وتقع الرژية لکل من دخل 
الجنةء من إنس وجن من هذه الأمة وغيرهاء حتی التساء والصبیان؛ 
وتتفاضل الرژية كما -أي: عذا-. وکیفا -أي: قدژا وعظمّا. 
وله على قدر علمهم باللّہ تعالیء وحبهم له في الدنياء حتی إن 
البعض لا تنقطع عنه الرژية أبدّاء كما أنه كان في الدنیا لا يتعلق قلبه 
بغیر الله تعالی أبداہ(۲۱ء اللهم أَمّلنا لرژيتك التي إليها قلوب العارفین 
مُسارع میا منك وفضلا یا کریم. قال في «بدء الأمالي(0): 
ہشیر بغي تہ * وضزب وَتشبیه من مثال 

قَيَنْسَونَ النعیع إذا راوه * يا خضشراة امل الاغتزال 

اا وسواه مما أعده الله للمؤمنين في الجنة, 
ب و می ٠‏ قال الله تعالى: 9 وجو يَوْمَيذِ 

جر © إل قا 0 . 

قال رسول الله مر وقد قال له الصحب الكرام: یا رسول 
الله هل نری ربنا يوم القيامة؟ «هل تمارون» -أي: تشُکؤن- «في 


(۱) «شرح الخریدة» (ص۲4۱). 
(۲) (ص۲۸۸) مع شرحها «جامع اللألي». 
(٢‏ في «جامع اللألي»: «وإدراك وضر ب» ۲ 
)٤(‏ سورة القیامة الآيتان (۲۳۰۲۲). 
سس )۱۲۷ ( کج سس سس 


9 | وا آخي ب یه لاله ٭ في جَنَّةِ الد بلا تتامي 
و وھ شح لسن محداتاطاليلاي ,وله 
القمر ليلة البدر لیس دونه سحاب» قالوا: لا پا رسول الله قال: «فهل 
تمارون في الشمس لیس دونها سحاب»» قالوا: لا یا رسول الله قال: 
«فانکم ترونه کذلك». والحدیث في «الصحیحین»(۱). 


(۱) آخرجه البخاري (ح۸۱٥])ء‏ ومسلم (ح۱۸۳) من حدیث أبي سعید 
۱ الخدري, وأخرجه البخاري ara‏ مر رس یت 

نع وفي الروایتین «تضارون» بدل «تمارون». 

وفي «شرح صحیح مسلم» للنووي (۱۷/۳): «روي «تضارون» بتشدید الراء 
وبتخفیفھاء والتاء مضمومة فيهماء ومعنی المشدد: هل تضارون غیرکم في حالة 
الرژية بزحمة. أو مخالفة في الرؤيةء أو غیرها لخفائہء كما تفعلون آول ليلة من 
الشهر ومعنی المخفف: هل یلحقکم في رژیته ضير وهو الضرر. 

وروي أيضًا «تضامون» بتشدید المیم. وتخفيفهاء فمن شددها فتح التاء, 
ومن خففها ضم التاء ومعنی المشدد: هل تتضامون وتتلطفون في التوصل 
إلى رؤيته» ومعنی المخفف: هل یلحقکم ضيم» وهو المشقة والتعب. ومعناه لا 
يشتبه علیکم وترتابون فيه فیعارض بعضکم بعضًا في رژیته». 

وقد اتدل على الجواز أيضًا بقوله تعالی: ال رب آرن آنشر یت [الاعراف: 
]ء > فلو لم تكن جائز ی عليه انس ولا کان طلبّھا اما 
جهلا بأحكام الألوهيةء وإما سفهاء أو عبئًا بطلب المحالء والأنبياء رون عن 
ذلك كله. 

وأن الله تعالی قد عَلَقّها غلقها علی ممكن. وهو استقرار الخبل» والمعلق على 
الممكن ممكن» إذ معنى التعليق: الإخبار بوقوع المُعَلقٍ عند ثبوت المُعَلّقٍ علیه, 
والمحال لا يقع على شيء من التقادير الممکنة, فلو لم تكن ممکنة زم الف 


في خبره تعالى؛ وهو محال. 


واجزغ آضي بی الإله ٭ في جنَّةٍ الخند بلا تتامي| ٤٩‏ 
سو ےم شج وحن مدالشاطاليلااي وج 

آما رؤيته تعالى في الدنيا يقظة فغير واقعة آما في المنام فقد 
وقعت لكثير من الصالحین, منهم الإمام أحمد بن حنبل رحمه الله 
تعالی» فقد تُقل عنه إنه رأى ربه ول مرارّاكثيرة في المنام. 

والصحيح أن نبينا لیر رأى ربه بالبصر ليلة الإسراء لا 
بالقلب فقطء واللّه أعلم. . 


مسق پیم ہمہ 


میک ص 


صن 7ح 
[مبحث النبوات ] 
۰ |إِذ ذ الؤقُومغ جانژبالکفنل 4 وقد آتی فيه دلیل التّقلٍ 
۱ وَصف جمیع م ال ۽ بالاماتة % والصدق والتبليغ والقطائة 
موه شع اليو حسرعسدالشاطال اي امس 
وإلى هنا انتهی الکلام على ما آراد الناظم رحمه الله تعالی بقسم 
الالهیات. واتبعه بالقسم الثاني وهو النبوات فقال: 

الواجب نی|. (وصف جمیع الرشل) بسکون السین لغةء أي: يجب عليك أيها 

E‏ و المکلف أن تعتقد أن جمیع رسل الله تعالی متصفون: 

۱) (بالأمانة) والعصمة: وهي حفظ الله تعالی بواطنهم وظواهر هم 
من التلیس بمنهی عنه. ولو نهی کراهة. نعم قد یفعلون المکروه تشریعا 
فیکون في حقهم قرب قال سيدي عبد له العلوي رحمه الله تعالی في 
«المراقي»(۱): 
وت ایفمل للمَکُرو * مُبِیْنًا آئگ ددتنوبه 
قَصَارٌ في جانبه من القُربَ # كالتهي انب رب من الب 

وما يوهم خلاف ذلك كقوله تعالی: ‏ لِيَغْفِرَلَكَ الله مَا تَقَدَمَ ین 
دبك وَمَاتَأَكَرَ 2374: فمصروف عن ظاهره بأن المراد أمنهء أو أن يغفر 
مأخوذ من الغفر وهو السترء والستر تارة يكون بين العبد والذنب» وهو 
في جانب الأنبیاء وتارة بين الذنب وما يترتب عليه من العقاب» وهو 
المراد في جانب الأمةء واللّه أعلم. 


(۱) (۱۳/۲) مع شرحه «نشر البنودة. (7) سورة الفتح, الآية (۲). 
ہووت O0‏ د 


وصف سے ؤل پالأائۂ ٭ والصَّدْقٍ والتبليغ والقَطائَة| ٥٤‏ 
ھچ شج اعد لا طالی لالی موتك .ب 
۲) (والصدق). أي: صفهم بالصدق أيضًا(١»2,‏ وهو مطابقة الحكم 
للواقع» قال تعالى: ۵ وَمَا يَنطِقُ عَن وی #("2: ولأننا معشر الأمة 
مأمورون باتباعهم في أقوالهم وأفعالهم مطلقًاء واتباعهم طاعة الله تعالى 
من يطع الرسول فقد أطاع الله فلو جاز علیهم الكذب للزم الكذب في 
خبره تعالی. لأن الله تعالى صِدَّقهم بالمعجزة(۳) التي أيدهم بهاء والتي 
هي بمنزلة قوله: «صدق عبدي ف يكل ما یبلغ عني؛. ۱ 
ومعجزة نبینا مر لا تعد ولا تحصیی وأعظمها القرآن 
العظيم» الذي هو بین آیدینا يبقى إلى يوم القيامة محفوظا من التبدیل 
والتغييرء بفضل الله تعالی وحفظه وقد تحدی القرآن العظیم صنادید 
العرب وبلخائهم المتفننین في البلاغة وأساليب الکلام فلم یقدروا على 
معارضته بل قال بعض المشرکین منهم: «إن له حلاوة وان عليه طلاوة». 
۳ (والتبلیغ) أي: وصف جمیع الرسل الکرام بالتبلیخ» و[ هو] 
ایصال الأحكام الشرعية التي آمروا بتبلیغها إلى آمتهم. أي: يجب عليك 
أيها المکلف أن تعتقد آنهم بلغو ما أمروا بتبليغه من الأحكام؛ قال تعالی: 
۱ تیه لسو بل ما أنزل إِلَيِكَ من رف 4). 
(۱) أي: في دعواهم الرسالة. وتبليغ الأحكام. 
(۲) سورة النجم. الآية (۳). 
(۳) والمعجزة: أمرّ خارق للعادة مقرون بالتحدي, مع عدم المعارضة. 


.)1۷( سورة المائدة الآية‎ )٤( 


۱ | وف جمیع الؤشل بالَمائَۂ ٭ والصَّدْقٍ وائیلین والقَطَائَة 

9.۰ تم شع الئوس ند الشاط ال اللي ھا _ 

وقد قال سوام یوم الحج الأکبر: «ألا فلیبلغ الشاهد منکم 
الغائب. ألا هل بلغت»(۱) يكرر عليه الصلاة والسلام ذلك. 

ویقول ساملا : «بلغوا عني»()» أو كما قال, ویقول الله 
اک وهو مى اشر ها أنزل عليه تا الیم مَل لم ديت ونث 
ليسم يفت زوضیث لطم الإنلم دیا ۳ 

وتقول الأمة المحمدية. ونحن منها: «اللهم إن نبيك سیدنا محمدّا 
مور بلغ الرسالةہ وأدى الأمانةء ونصح الأمةء وجاهد في سبيلك 
حق الجهاد حتی أتاه اليقين» فجزاہ الله عنا أفضل ما جازي نبيًا عن آمته». 

)٤‏ (والفطانة) بفتح الفاءء وهي التفطن» وهو الذکاء وإدراك الأمور 
الدقيقة» فیجب في حقهم علینا أن نعتقد آنهم متصفون بالفطانة. لانهم 
بعثوا لاقامة الحجج» وابطال شبه المخالفین, ولأنا مآمورون بالاقتداء 
بهم في ال قوال والأفعال. 

والحاصل أنه يجب أن يعتقد في حق الأنبياء والرسل كلهم التنزيه 
عن كل ما يخل بالمروءة» وكل ما يؤدي إلى نقص في مراتبهم العليّة 
ولك . 


0ر 


)١(‏ أخرجه البخاري في (صحیحہ) (ح۱۰۵) من حديث أبي بكرة له 

(۲) آخرجه البخاري في «صحيحه؛ (ح٤٤٣٤۳)‏ من حديث عبد الله بن 
عمرو وََفَََمَنگا. (۲) سورة ة المائدة الآية (۳). 

- ومن ذلك يُعلم: أنهم لا يكونون إلا من أشرف الناس, إذ شأن دنيء الأصول‎ )٤( 
لواح مم سس سره‎ ۸۲ CD .سے‎ 


مى<15 تہ 


ويَسْتَجِيلُ ضِدُها علیهم ٭ وجَائِرٌكَلا ل في عَنَّهم| ۲ه 
ھچ نہ الشبرح ند الشاطالي لالي وھ 

ثم شرع يبين ما يستحيل فقال: (ويستحيل ضدها) أي: ضد هذه المستحيل في 
الصفات الاب بعة المتقدمة (علیهم). کت 

٭ فیستحیل في حقهم: الخيانة بفعل منهي عنه. وهي ضد الأمانة. 

٭ ویستحیل أيضًا الکذب وهي ضد الصدق. 

0 وکتمان شيء مما آمروا بتبليغه. وهو ضد التبلیغ. 

٭ وكذا يمتنع منهم الغفلة والبلاهة. وهو ضد الفطانة. 

¥ عاد عله 


ثم أراد أن یشرع في القسم الثالث. وهو الجائز فقال: (وجائز) | الجائز في 
علیهم من الأعراض البشرية ما لا يؤدي إلى نقص في مراتبھم العلية | مايه اسم 
بأن لا یکون منهیّا عنه. ولا من المباح ما يزري ولا من الأمراض ما هو 
مُزمن, أو تعافه النفوس. کالجذام والبرص. 

وأخبر عن الجائز الذي لا يُستغنی عنه عادة بنو آدم (كالأكل) آي: 
الأكل؛ ومئله (في حقهم). أي: الشرب والنوم؛ وکذا ما یستغنی عنه 
کالتفکه بنحو أكل الفواکه. والتکاح ونحو ذلك فلأنه من الجائزات 


وماینزل بهم من بعض الا مراض غير المنفرةإنما هولتعظیم آجورهم» 


۰ 5 7 7 کیک ے سر ۳۷ مر مس هو مر کم 
ورفع درجاتهم عند الله عَرَيَجلٌ وللتشریع کالسهو منه موسر في 
o TR EZE‏ 5 3 2 
= أن تأنف النَّفْسٌ من اتباعه والاقتداء به. ولذاكانوا مُتَرْهِين ع نكل ما يخل بالمروءة» 
وكل ما يؤدي إلى نقص في مراتبهم العليّة عليهم صلوات الله وسلامه. 


مه |إِرْسَائُهُم تفش ل وَرَخمۂ ٭ للمالیین جل مُولِي النْفمَة 
دمجتي رح اٹوم رخ اکا ط ال الالی كص ص 
الصلاة» والتسلي بأحوالهم إذ نزل بنا ما نزل بهمء والتنبیه على حقارة 
الدنيا وخسة قدرها عند الله تعالی. 
(إرسالهم) أي: الأنبياء من البشر إلى الخلق من أبينا آدم إلى سيدنا 
محمد ونه وسا بإدخال المبدأ أو الغاية (تفضل)(2, أي: محض 
تفضل وإحسان من الله الكريم» ليبلغوهم شريعة الله وما يحتاجون إليه» 
(ورحمة) منه (للعالمين) قاطبة, لا واجب» لما سبق لك من أن الله 
تعالى هو الفاعل المختار الذي لا يُسأل عما يفعل وهم يسألون. 
(جل) عَم (مُولي) بضم المیم, وكسر الام أي: معطي (النعمة) 
التي أجلها نعمة الایمان وبعثة الرسل علیهم الصلاة والسلام. فله الحمد 
والمنة على ذلك» وعل ىكل حال ثبتنا الله على ذلك. 
واعلم أن آفعال الله تعالى تدور بين العدل والفضلء حتى إن إدخال 
العصاة النار هو عين العدل. كما إن إدخال المؤمئين الجنة هو عين 
الفضل. قال العلامة الشیخ ابراهیم اللقاني في «جوهرته»(1): 
فان يُثبنا قبتخض الضل . * "ویب فیعخض العَذْلٍ 
قال بعض العارفین: دإذا وضع عدله على عبد لم تبق لەحسنة واذا 
(۱) فيه رد على المعتزلة الذين أوجبوا على اللّه تعالی ارسال الرسل. بناء على 
قاعدتهم: من وجوب الصلاح عليه تعالی, والأصلح في حق عبیدہہ وفیه رد 
كذلك على السمنية والبراهمة القائلین باستحالته. 


(۲) (ص۲۵) مع شرح الصاوي. 


زانهم تفَضل وَرَشمۂ ٭ للعالّمِينَ جل مولي نی | ۰۳ 
ھجو شی ندال اداليلاي ,هب 
بسط فضله على عبد لم تبق تی له سيئة». 

ُعطي ویمنع ما يشاء كما ی * وَِبَائه لیسث نقارنها الما 

بقول العبد الفقیر غفرااللّه له وختم له بخ رآین: 

ان وضع اللي ل عَذلهُعلَی * کنو تلات عسات الأتى 
ون یکن قد بَسَط الفَضْلَ علي ٭ لّيبق من سیگ اليد ليه 
سُبْحَانَ رَبَّي ذي عَطَاء کر * ماش اء أَوْجدَ وما َاءَ عد 


ہے خرس ار کت ہے 


سس م سس بس م سس ).© ,أ( کلیس سس 
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مىي 
5 [ مج السمعيات ] 
٤ہ‏ |ويَلَرَمٌ الایمان بالحساب # والعشر والیقاب والشُوَاب 
_ ہےمچھ نہ الو عغدالناطال لا تجهب 
ثم إذا علمت هذا فاعلم أن هذا العلم على ثلاثة آقسام: آلھیات: 
ونبويات: وقد تقدّماء وسمعيات وهو القسم الثالث المشار إليه بقوله: 
الإبمان| (ویلزم) على المکلف. أي: ويجب عليه (الإيمان) والتصديق 
بالحساب| رپالحساب). وهو توقيف الله عباده في المحشر على آعمالهم. قال 
تعالى: 3 ورج له َم َة كا یله مورا © ورا كنك گی 
بتفسك أَلْيوْمَ عَلَيْكَ حَِبَا 2(4: وكيفية الحساب مختلفةق فمنه 
اليسير ومنه العسيرء ومنه السر والجهر. والفضل والعدل. على حسب 
الأعمالء فيغفر لمن يشاء ويعذب من يشاءء وذلك بعد أخذهم الكتب 
کیا © وب هه مَسْرُورًا ۱). 
والحساب اليسير هو المعبر عنه بالعرضء بأن يعرض له 
على عبده بعض ذنبه» ويلقي عليه كنفه وستره. فيقول الله تعالى: 
ره ی في انب واا الوم رها لك»» روی الشيخان”» 
عن عائشة وتا قالت: قال النبي یوار َس أُحَدٌ يْحَاسَبُ 
(۱) سورة الاسراء الایتان (۰۱۳ .)١5‏ 
(؟) سورة الانشقاق الآيات (۰۷ ۰۸ 9). 


(۳) رواه البخاري في «صحیحه» (ح۱۰۳)ء ومسلم في «صحیحه» (ج۲۸۷۲). 
س ۸٦‏ ات سس چچچچ سس 


۰ لت الا الإيمَانٌ بالجساب 9 والْحَشْر والهِفَابٍ والكَّوَاب| 11 
Wann‏ شرج ايح رمد الشاطالي الي وکھ كا 
TT‏ الله جَعَلَنٍْ ياه نا ك اليس اه تما بقول: 


0 ومن وقش الْحمابَ 

وأخرج آحمد وغیره(۱) عن غائشة ون كو ایت رسزل الله 
هو یقول في بعض صلاته: الهم خاني 5 حسَايًا ي یُسیوا». 
فلما انصرف EES‏ قلت: يا رسول الله 7 E‏ الیسیر 
قال: «أن پنظر في کتابه فیتجاوز له غنه». 

ویجب سن ۳ ا أي: جمع 0 والأروا ا وسوقها| إلى ۳ الایمان بالحشر 
۸ۃ 07 لعن 5 وتو ریت جع وز ج77 

وفي الحديث الشريف: «أنكم محشورون إلى الله تعالى حفاةٌ 
عراةً عُرلا»(")» جمع أغرلء وهو القلفة المخرجة بالختان» والآيات 
والأحاديث في ذلك كثيرة جدًا. 

ومراتب التاس في الحشر مختلفة نمنهم الراکب. ومنهم 
الماشي على رجلیه على حسب الأعمالء وأول من تنشق عنه الأرض 

(۱) رواه أحمد في «مسنده» (ح۰)۲4۲۱۵ وابن خزيمة في «صحبحه» 
(ح۸۹) وابن حبان في (صحیحه» (ح۲ 1ء 

(۲) سورة مریم. الآيتان (٥۸ء‏ ٦۸)۔‏ 

(۳) رواه البخاري في (صحیحه» (۰)۳۲۹ ومسلم في «(صحیحه» رح ۲۸( 


من حدیث ابن عباس. 


٤ہ‏ | وَيَلْرَمُ الایمان بالحساب * والخشر والعقاب ولواب 
مه اشر والعراط الجيزان * والخوض اران وانجتان 
ہہ هش داد 0 
المصطفى عَْتوا كلتك ثم صاحباه. ثم آهل البقیع. ثم آهل مكة 
ثم من بقي. 

(والعقاب) بالجر معطوف على الحسابء أي: ومما يجب على 
المکلف الإيمان به واعتقادہ: العقاب في القبر على الذنوب والكفرء 
وفي الحشر وبعده بأنواع مختلفة على حسب الأعمال» فمنهم من 
يعاقب بالحیات. والعقارب. ومنهم من يعاقب بالضرب. ومنهم 
من یعاقب بغیر ذلكء والدلیل على عقاب القبر قوله تعالی: ار 
يُعْرَضُونَ عَلَيْهَا غذژا وَعَشِي ویزم تفرغ الساعه اذلو ءال فزعون امد 
لْعَدَاب ۲۱۳ ومآل الکفار الخلود فیھا: وأا آرباب المعاصي من 
المؤمنين فإلى مشيئة الله تعالى: فمنهم من يغفر الله لەہ ولا یدخله 
النار ومنهم من يطهر فیخرج منها بعد التطهيرء ومنهم من تناله شفاعة 
سيدنا محمد له ومٌ. 

(والثواب) بالعطف على الحساب. وهو الجزاء على الأعمال 
بالجنة وغيرها من أنواع النعيم» والنعيم الحقيقي هو النظر لوجه الله 
الكريم» وما عداه فهو مظهر من مظاهر النعيم الحقیقي, كما نقذم. 

(والئشر) بالجر عطف على الحساب. أي: ومما يجب اعتقاده 
الإيمان بالنشر أي: البعث. والمراد به: إحياء الموتی من قبورهم بعد 


(۱) سورة غافر الاية (55). 
سے (ٛ ‪0٠‏ 0ن۱ OD‏ ۸۸ ای سس سس سس 


e 
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والسشر والصّراطٍ والییزّان ےچ والحوض لیران والجتّان| ده 
ہے مچھھ شح ان ےا الداطالی الاي کیم 
جمع آجزائهم الأصلیةء بأن يجمعها الله تعالى بعد عدمها بالکلیة ما 
عدا تحجب الذنب» بفتح العين قال الله تعالی: # كُمَ إِنَكُمْ ی ليم 
عون ۱(4): لا كل بَا تناها رل مر ۰0044 ف گنا أك 
کفوذون ۷4ہ ل زعع الین نزو آن آن نو فل بل وق بای م 
قال العلامة سيدي محمد السباعي مرتبًا ما يقع في ذلك الیوم 
العظیم: «ثم بعد النشر تساق الخلائق إلى المحشر بالشام. ویحشرون 
على أرض غير هذه الأرض» وهي الأرض البیضاء قال تعالی: « يَوْمَ 
بل اش عير لأر 4(). ۱ 
والحشر القیام لرب العالمین ثم بعده العرض, ثم تنزل 

الملائكة وتصطف بهم وتدنو منهم الشمس» ثم تتطاير الصحف. 
ثم آخذها بالإيمان والشمائل» أي: يأخذها الملك ویعطیها للمومن 
بيمينه» والکافر بشماله. فيقرؤها ويعلم ما فيهاء ثم يشفع فيهم النبي 
سیر وهذا اليوم مقداره خمسون ألف سنةء ثم ينصرفون إلى 
الميزان فتوزن به آعمالهم. ثم يؤمر بهم إلى الصراط ويشربون من 

(۱) سورة المومنون الآية .)١5(‏ 

(۲) سورة یس الآية (۷۹). 

(۲) سورة الأعراف» الآية (۲۹). 

.)۷( سورة التغابنء الآية‎ )٤( 


.)5/( سورة إبراهيم» الاية‎ )٥( 


هه | والئُشْر والصّراطٍ والمبزّان ٭ والحوض والنّيِرَانِ والجّان 

aes‏ شرج الوم نع الا اطالی الالی ھی 
الحوض, والكفار لا يشربون منه وكذلك من غَيّر وبل من الأمةء ثم 
یمرون على الصراط»(۱).اه. 

نسأل الله تعالی السلامة والجواز: وأن يَمُنْ علینا بشربة من حوض 
نبینا سیدنا محمد میور لا نظمأ بعدها أبدًا مع الأحباب والاولاد 
والذرية. ۱ 

وما ذکره الناظم رح بواو العطف التي لا تقتضي ترتيبًا لأجل 
النظم. 

أما عَجب الذنب «وهو عظم كالخردلة في آخر سلسلة الظهر 
«فالمشهور أنه لا يفنى مع الجسم لحديث «الصحیحین»(): «لیس 
من الإنسان إلا يبلى الا عظمًا واحدّاء وهو َب الذنب منه خلق 


الخلق يوم القيامة». . 
۰ 5 0 1" مس ها سم 5 
وفي رواية مسلم(۳): «كل ابن آدم يأكله التراب إلا عَجْْبَ الذنب 
منه خلق ومنه يُرَكبُ». 


وفي رواية لابن حبان(*): وما هو یا رسول الله قال: «هو مثل حبة 
خردلة منه تنشئون». وفی بقائه آسرار لا یعلمها إلا الله تعالی»(*).اه. 


(۱) «حاشية السباعي على شرح الخریدة» (ص۱۳۹). 

(۲) رواه البخاري في (صحیحه) .)٩۳۵(‏ ومسلم في (صحیحه» (ح۲۹۰۵) 
من حديث آبي هريرة. () (ح۲۹۵۰). 

)٤(‏ في «صحیحه» (ح8۵۳1) من حدیث أبي سعيد الخدري. 

(۵) «حاشية السباعي على شرح الخریدة» (ص۱۳۷). 
سکن 
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ۃە++ب-+-. و را یرف 0ق تع ھا 
الئُشْر والصراط والمیزّان ٭ والخوض والشُيْرَانِ والجتان| هه 
_ ےیچھ نہ الشبرحسنمدالشاطالي لای اد 

(والصراط) أي: ویلزم الإيمان به» وهو جسر ممدودعلی متن جهنم | الإیمان بالصراط 
وفي اصحیح مسلم»(۱): دھوأَتقُ من الشعرة ملد من السیف».اه. 

وهو بين الموقف والجنة, ترده المؤمنون والکفار للمرور علیه. 
والمارون عليه مختلفون» فمنهم سالم بعمله ناج من الوقوع في نار 
جهنم. وهو آقسام: 

٭ منهم من یجوزه كلمح البصر. 

٭ ومنهم کالبر ق الخاطف. 

٭ ومنهم کالریح القاصف. 

٭ ومنهم کالطیر. 

٭ ومنهم کالجواد السابق. 

٭ ومنهم من یسعی سعيًا. 

* ومنهم من يمشي. 

٭ ومنهم من يمر عليه حبوًا على قدر تفاوتهم في الأعمال 
الصالحة. والإعراض عن المعاصي. 

٭ ومنهم غير ناج بل يسقط في نار جهنم أعاذنا الله منهاء وهم 
متفاوتون أيضًا على قُدر جرائمهم. 

وبالجملة فعلی قدر الاستقامة علی الصراط المعنوي في الدنیاء 
یکون الثبات والتجاة على الصراط الحسي في الآخرةء فالإيمان به 


(۱) في «صحیحه» (ح۱۸۳) من حلايث أبي سعید. 


مه | والّمْرِ والضشراط والمیزّان 0 والَْوض والَنران والجتّان 
مچیه شع الوح ند الشاط الي الاک موس 
واجب اعتقاده قال الله تعالی: 4 فاقوا َو 22374 وفي الحديث 
الصحيح: «ويضرب الصراط بين ظهراني جهنم فأكون أنا وأمتي أول 
من يجوزه» ولا يتكلم يومئذ إلا الرسل» ودعواهم يومئذ: اللهم سَلم 
سل وفي جهنم كلاليب مثل شوك السعدان» غير آنه لا يعلم عظمها 
إلا اللّهه تخطف الناس بأعمالھم؛ فمنهم المؤمن يؤتي بعمله ومنهم 
المُجَازی حتى يُنَبَى0(0"). 
وفي «الصحیحین»(۳) عن انس یه أن رجلا قال: پا نبي الله 
كيف يحشر الکافر على وجهه يوم القيامةء قال: «آلیس الذي آمشاه 
على الرجلین قادر على أن يمشيه على وجهه یوم القيامة». 
اللهم اهدنا الصراط المستقیمء صراط الذين أنعمت عليهم غير 
المغضوب عليهم ولا الضالينء آمين. 
الإيمان بالميزان] (والمیزان): أي: ومما يجب اعتقاده الميزان» والوزن وهو حق 
ثابت يجب الإيمان به. قال الله تعالى: # ورن یَرمَبزِ اح 04 
# وَنَضَعُ نع وین لْقِسْط لیوم ایس 2204: 88 فمن کفلّث مَوزیثةه 
(؟) رواه البخاري في «صحیحه» (ح٦٦۸))ء‏ ومسلم في «صحیحه» (۱۸۲) 


من حديث أبي هريرة. 

(۲) رواهالبخاري في «صحیحه» (ح41/0)) ومسلم في (صحیحه» (ح۲۸۰) 
من حديث أنس بن مالك. 

.)6۷( سورة الأنبياء الآية‎ )٥( سورة الأعراف الآية (۸)۔‎ )٤( 


واللشر والصّراط والمیّان ٭ واخوض والشْیْرَان والجتان| مه 
حص نه شع یس عمد الشاطالي لای تم 
رتیت هم آلْمُئْلِحُونَ © وَمَنْ خَفّث مَوَزِیئه لد وب الذي خیم 
أَنشْسَهُمَ 4 
ولهكفتان نورانیة للحسنات. وظلمانية للسيئات؛ وهو قبل الصراط 
توزن به أعمال العباد. وبلغت أحاديثه من السنة التواتر قال المؤلف: 
«والصحيح أنه ميزان واحد لجميع الأممء ولجميع الأعمالء والجمع 
في الآية للتعظيم»20). 
ولتعلم أن الموزون هو صحيفة الأعمال» لحديث البطاقة المرفوع إلى 

رسول الله م دومن وهودأناللّیستخلص رجلا من أمتي على 
رژوس الخلائق يوم القيامة» فینشر له تسعة وتسعون سجلا هکل سجل 
منها مد البصرء ؛ فیقول له للّه: يا عبدي هل بقي لك حسنة؟ فیقول: لا 
ياربي» فيقول الله تعالی: : بلى بقى لك عندنا أمانةہ فيأمر بإخراج بطاقةه 
وهي ورقة صغيرة قدر الأنملة مکتوب بها لا إله إلا الله محمد رسول 
الگ فتوضع ف يكفة الحسنات فتطیش سجلات المعاصي» ولا بثقل 
مع اسم اللّشيء» فیقول:امضوابعبديإلی الجنةبفضلي ومغفرتي». 

(۱) سورة المؤمنون, الآيتان (١۱۰ء .)۱۰١‏ 

(۲) شرح الخریدة» (ص۲۷۲). 

(۳) رواه أحمد في «مسنده» (ح٤1۹۹)ء‏ والترمذي في «سننه» (ح۹٢٦۲)‏ 
وقال: رس مو سے نجه في وت ۰ ) وابن حبان في (صحیحه» 
(ح٥۵۰۹)ء‏ من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص تة ها وصححه السيوطي 


في «تدریب الراوي» (۱۵۷/۵). 


و اللجنان 5 


وه |واشر والششراط والمیّان ٭ والحوض والتَيْرَان والجّان 
حھوته شرج لٹ زعم الشاطالي اللي و 

(والحوض) أي: ومما يجب الإيمان به حوض النبي سر 
الذي یعطاه في الآخرةء وأحادیثه متواترة» وفي «الصحیحین»(۱) من 
حديث عبد الله بن عمرو بن العاص مت «حوضي مسيرة شهرء 
وزوایاه - آي: نواحیه الاربع, أي: طوله وعرضه- سواءء ماؤه أبيض 
من اللبن» وريحه آطیب من المسك. وکیزانه آکثر من نجوم السماء 
من شرب منه لا یظماً أبدًا». 

والصحیح أنه لكل نبي حوض. وأنه قبل المیزانء وهو خلاف 
الکوثر الذي أعطيه نبينا میم قال الناظم في «شرحه)0): 
«والحوض جسم مخصوص يصب فيه مِيرَابَان من ماء الكوثرء ترده 
آمته یرال مَن شرب منه شربة لا يظمأ بعدها أبدّاء ويطرد عنه 
من بل وغيّر»» هذه الشريعة الغراء. اللهم سلم سلم. نسأل الله تعالی أن 
يسقينا من حوض نبينا سور وأحبابناه بمنه وکرمه» آمين. 

(والنیران) بكسر النون» جمع نا وهي دار العقاب» أجارنا الله 
منهاء وهي ثابتة بالكتاب والسنة. فیجب الإيمان بذلك. وهي مخلوقة 
اليوم» وهي طبقات أعلاها جهنم لعصاة المؤمنینء فلظى للیهود. 
فالحطمة للنصارىء فالسعير وفيها الصابتون. فسقر وفيها المجوس» 
فالجحيم وفيها عبدة الأصنام. فالهاوية وفيها المنافقون. 

۲۲۹ ۲( رواه‌البخاری‌فی «صحیحه» (ح۷۹٥٥١)ء فى اصحیحه)‎ )١ 


(۲) (ص»۲۷). 
م ۹4 ( )سس سس سس 


واللشر ر والشراط والويران » والخوض والْران والجتان o0‏ 
والجنْ والأملاك 5 ثم ع الان 3% وانخور والوندان د اوت اھ 
ees‏ ےہ دہ وجج 
والكرامة:ه وهي حق ثابت بالکتاب واجماع ۳ فیجب الایمان 

بهاء وهي موجودة اليوم؛ قال الله تعالی: : اٹ لین ۱) جعلنا 
الله منهم» آعلاها الفردوس» وفوقها عرش الرحمن, ومنها تتفجر آنهار 
الجنةء فجنة المأوی, فجنة الخلد. فجنة النعيم» فجنة عدن, فدار السلام 

فدار الجلال. 

(و) يجب الایمان بوجود (الجن) إجمالا لثبوت ذلك بالکتاب] الایمان بالجسن 
والسنةہ قال الله تعالى: فإ لقن من تارج تن ار ۱۳۹ یمقر 
این وس 04 ۰ ول صرفتا یک نکر نان تیف و آلفوعان  .)9#‏ 

وهم أجسام لطیفة ناریف لهم قدرة على التشكل بأي صورة 
وتحکم علیهم الصورة ومنهم المطيع والعاصي» والمؤمن والکافرء 
ومنهم الشیاطین شأنهم شأن الشر والاغواء وإلقاء الناس في الفساد. 
بتذکیر آسباب المعاصي والملذات. 


(و) يجب على کل مكلف الإيمان بوجود (الأملاك)» جمع|الإيمان 
بالملائكة 


(۱) سورة آل عمران الآية (۰)۱۳۳ 
(۲) سورة الرحمن, الآية (۱۵). 
(۳) سورة الرحمن, الآية (۳۳). 
)٤(‏ سورة الأحقاف الاية (۲۹). 
وب سس ۰)3 ٩۵‏ کج سس 


را 
7 | والجنٌ والامفلاك ثم 


ت 


مچ شح اوس نخحالڈٹاط لی الالی ی 
ملكء والمراد: الملائكة الکرام علیهم الصلاة والسلام إجمالا فيما 
يجب الإيمان إجمالا. 

وهم أجسام لطيفة نورانية قادرة على أن تتشكل بأشكال مختلفة 
كاملة في العلم. والقدرة على الأعمال الشاقة. شأنها الطاعات. 
وسکنها السموات. غباد مکرمون لا يعضون الله ما أمرهم ويفعلون 
ما یؤمرون, كما يجب الایمان بعصمتهم» وهي أن لا يخلق الله الذنب 
في المکلف مع بقاء قدرته زاختیاره» قال الله تعالی: آن یَنکنکف 
لیخ أن يَكُونَ حَبَدَا له لا لته تبون ۱۱4١ء‏ وقال تعالی: 
ط یوی رب إلى آنمکتیگة آئی مَعَكُمْ ۰۲۱4 وقال تعالی: ‏ إن الله 
| ومکلیکتهه يُصَنُونَ عَلَ لین 4ء إلى غير ذلك من الآيات الکثيرة 
الدالة على وجودهم. وعصمتهم؛ وعدم الایمان بهم کفر. 

أما الذين تجب معرفتهم تفصیلا فهم جبریل أمين الوحي» وميكائيل 
الموکل بالأرزاق» وإسرافيل الموکل بالنفخ في الصور وملك الموت 
الموكل بقبض الأرواح» ومنكر ونكير الموكلان بسؤال الميت في القبرء 
والملائكة الموکلون بكتابة ما يصدر من المكلف. لكل واحد ملكان 
يوصف کل منهما بأنه رقيب» أي: مراقب؛ وعتید. أي: حاضر, ومالك 

(۲) سورة الأنفال الآية (۱۲). 
(۳) سورة الأحزاب. الآية (05). 

سس میسن 


والجنٔ 91 ۴ م الان e‏ والخور والونان ُ٠‏ ره 
aes‏ شج سلطا اي ھھھ 
خازن النار» ورضوان خازن الجنان. وحملة العرش الثمانية. 

قال شیخنا وشیخ شیوخنا سيدي أمين الكردي رحمه الله تعالی 
في «تنوير القلوب»(۱): «فمن آنکر وجودهم. أو آنکر واحدّا من هؤلاء 
المذکورین فهو كافرء مخلد في النار قطعًاء إلا منكرًا ونكيرًا للخلاف 
فيهماء وانکارهما فسق ولیس بکفر». ۱ 

هذا ويجب اعتقاد ما وصفهم الله تعالی به من آنهم: عباد مکرمون» 
لا يعصون اه ما آمرهم ویفعلون ما يؤمرون. 

أما ما اشتهر من قصة هاروت وماروت وجعلهما ملکین یعلمان 
الناس السحر مع زيادة کذب المورخین آنهما عوقبا ومُسخاء فذلك 
کذب وزور وباطل لا يحل اعتقاده ولا سماعه وإنما الذي یجب 
اعتقاده فيهما أنه إن لم یکونا ملکین, فالأمر واضح. 

وان کانا ملکین فتعلیمهما السحر لم يكن لأجل العمل به بل 
للتحرز منه. بتعريف حقیقته. وبيان شره وعقوبته؛ ولهذا أخبر ۱ 
تعالى أنهما ما کانا يعلمان من أحد حتی يقولا: # إِنَّمَا كَحْنُ فة د 
تكن چ0 وهذا كتعليم حقیقة الزناء وأنواع الربا لیتحرز المكلف 
عنهماء لأن التحرز من لشر مو موقوف على معرفته» ولهذا قال حذيفة 
يََيدعَنُْ: «كان الناس يسألون النبي سیر عن الخیں وكنت 
)١(‏ (۲۱۲/۱). 


(؟) سورة البقرق الآية (۱۰۱۲)- 


٦‏ | والجۓ ولا لا ثم م ان » والخور والوِنْدَانِ ف الأَولِيًا 
ا شرج اليو عمد الشاط الي الي اجب - 
آسأله عن الشر مخافة أن آقع فیه؛۱2)ء وقد قیل: 
عرفت الس لا للشر # لسکن لستوقیسه 
تن لا یسرف لشي * ناتسوب نع يه 
(ثم الأنبیا»ء يجب الإيمان بهم علیهم وعلی نبینا الصّلاة 
والسلام جما فيما لم متهم إجمااء والأولى ترك حصرھم في عد 
معین, كما قال تعالی: ال ٹهُم من قَصَضتا عَلَيَكَ وَیٹهُم من لع تفضض 
ی «(e‏ وتفصیلا فيما غلم تفصيلاء وهم خمسة وعشرون: 
آدم. وادریس» ونوح» وهود. وصالح» وإبراهيم» ولوط وسماعیل 
واسحاق. ویعقوب. ویوسف؛ وآیوب» وشعیب وموسی, وهارون 
وذو الکفل» وداود. وسلیمان. وإلياس» والیسع. ويونسء وزكرياء 
ویحیی. وعیسی, وسید الكائنات سیدنا محمد صلی الله وسلم عليه 
وأما آولو العزم منهم. أي: زيادة الصبر وتحمل المشاق» فخمسة 
أشار إليهم بعضهم بقوله: 
محمد إبراهيمٌ موسى كليمُة * فعيسى نوخ هم أولوالعزم فاغلّم 
وهم في الفضل على هذا الترتيب. 
ويجب اعتقاد أن سيدنا محمدًا یر أفضلهم. وأنه 
(۱) رواه البخاري في «صحیحه» (ح٣٦٣٦۳).‏ 


(۲) سورة غافر الآية (۷۸). 


والجن والأفلاك ؛ ث م اليا 0 او والوتان نع لا 4 
ول ما عه مق البشیر * من كل حکم ار کَالضّرُوري لاه 
دح( شح الثيع حسنمدالشاطالي الاي م 
خاتمهم. وبعدهم بقية الرسل. فالأنبياء فرؤوس الملائكة بلا تعيين» 
فأصحاب النبي صَعييوَك وأفضلهم أبو بكرء فعمرء فعثمان, فعلي» 
فبقية العشرة» فبقية البدريين» فأهل بیته» فبقية الصحابة؛ فالتابعين» 
وتابع التابعين» ويجب الإمساك عما وقع بين الصحابة من النزاع, 
ولتعلم أن أصحاب رسول الله سعد سر كلهم عدول: 


ص 


رُم دول كلهم لا یش بة ¥ که 


نا 


(والحور) العین. ويجب الإيمان بوجودهن. وهن جمع حوراء | الإيمان بالحور 
[والحور] شدة بياض العين مع شدة سوادهاء وهن نساء الجنة| بابر ان 
ووصفهن بالعين لاتساع أعينهن. ّ' 

(والولدان) مما يجب الإيمان بوجودهم. وهم الغلمان على 
صورة غلمان الدنياء وليسوا من أولاد الدنيا الانس. كما قاله السباعي(۱) 
هم خدمة أهل الجنة. 

(ثم الأولیاء) أي: يجب الإيمان بهم. جمع وليٌء وهو القائم 
بحقوق الله تعالى» وحقوق العباد حسب الطاق ويجب اعتقاد 
کراماتهم. كما جاء بذلك الكتاب والسنة ولجمعت عليه الأمة. 

(وكل) بالجر عطف على قوله بالحساب. أي: يجب الایمان | الإيمان بكل ما 
بکل (ما جاء) ونقل (من) عن النبي 0" آي: البشیر لمن وفي وم بی ی 

(۱) في «حاشیته» (ص4 ۱۵). 

وت ۹٩)‏ کج 


۷ ماه ا ره من كل كم مار اوري 
۸ وتنطوي في كِلْمَة الاشلام ٭ ما قَذْ قضی ین سائر الأخكام 


00ت مب و شرج وحم عى دالشاطالكي اي 2001111-1 
بالعهود. أي: بأنه محمود العاقبة (من کل حکم) بیان لما جاء (صار) 
في الاشتهار بين الخاصة والعامة (ک) الأمر (الضروري). وهذا يعني 
قولهم: ما علم من الدين بالضرورةء ومراد الناظم رحمه الله تعالی: : آنه 
حا رج و وو تو سے 
الدين بالضرورة. 

فالمسلم المكلف إذا أنكر شيا من ذلك یکفر إذ يلزم من إنکارہ 
ذلك تکذیب النبي موس وا أنه من الدينء ويقتل 
كفرًا لا حداء لأن يتوب. 35 

ومَكّْل المصنف في «الشرح»(۱) لذلك بکثیرں منها حرمة الزناء 
والخمر وحل النكاح» والبیع» ومنها سؤال الملكين منكر وتكيرء فكل 
ذلك من المسائل المعلومة من الدين بالضرورةء أما الأحكام التي لم 
تبلغ في الاشتهار هذا الحد ولم تكن معلومة من الدین بالضرورةء فلا 
يكفر منكرها وهي كثيرة» منها الرفع من الركوع والسجود. والجمع 
بين المشتركتين في السفرہ وكون بنت الابن تأخذ فرضها السدس مع 


الصلبية ونحو ذلك. 
3k‏ 3 2 
(وينطوي) در (في) معنى (كلمة الإسلام) بکسر الکاف» 
(۱) (ص۲۸۲). 


۰ اد سس 


وينطوي في كِلمَة الاشلام ٭ ما قَدْ مَضى من سائر الأخكام| ٥٦۸‏ 
ےمچھھ نہ وحن اڈ اطللیالالی سس 
وإسكان اللام» أي: الكلمة الدالة على الاسلام وهي لا له إلا الله محمد 
رسول اللہ (ما قد مضی) ذكره (من سائر) أي: جميع (الأحكام) 
الرلهیات. والنبویات: والسمعیات: ولذلك اعتبر الشارع هذه الكلمة 
الجليلة للدخول في الوسلام. وترجمة لما في القلب» ولم یقبل من 
آحد الاسلام إلا بها. ۱ 

وبیان ذلك ما قاله الناظم في «شرحه»(۱) على سبیل الاختصار 
المفید. وهو أن الله عَلم على الذاث الواجب الوجود. الخالق للعالم» 
وقد كلت هذه الجملة على حصر الألوهية فيه تعالی. وظاهر أن ذلك 
يتضمن جميع ما کر فإن وجوب الوجود يتضمن صفات السلوب 
ما عدا الوحدانية» والتنزه عن الأعراض في الأفعال والأحکام» وكونه 
خالقا للعالم يتضمن القدرة, والارادة. والعلم والحياة. والوحدانية 
وحدوث العالم بأسره(۲). ونفي العل والطبيعة. 

وأما الجملة الثائية» وهو قولنا: (محمد رسول اللّه) فقد دلت على 
ثبوت الرسالة لنبينا لب وذلك يستلزم صدقه في كل ما أخبر 
عنہء وأمانته. وتبليغه الرسالة للعباد. وکل ما أمر به. وفطانته» والرسول 
لا یکون إلا معصومّا. واستحالة أضدادها عليه َو وجواز 
كل ما لا يؤدي إلى نقص في علو مرتبته من الأعراض البشرية. 

(۱) (ص۳۰4) وما بعدها. 


(۲) في المطبوعة «بأمره». 
۷۱۰ رر لیس سره 


5 rot) e 
ہی ٹپ ےس کے‎ 


۸ | وينطوي في كِلْمَة الإشلام 9 ما قد 
_ہ .موھم شح وحن م الٹاطالی الالی تہ 

ووجوب صدقه یستلزم الایمان بكل ما جاء به» ومن ذلك إرسال 
الرسل» وهو يستلزم ما يجب في حقهم» وما يستحيلء وما يجوز 
والإيمان بالكتب السماوية. واليوم الآخرء والحساب» وما تقدّم من 


جميع السمعيات. 


aan N) | » Y سے‎ 


70 


ہیہۃظ2کرم۔ 


سن ef,‏ 
[ بحث التصوف ] 

2 7 £ یا 
نأکشرن من ذکرقا بالاقب * تَزْق بهذا الذكر أغلى اتب | ۹ه 
WES‏ نواس مدالشاطاليالااي ہے 

إذا علمت ذلك (فأكثرن) بهمزة القطع المفتوحةء ونون التوكيد 
الخفيفة (من ذكرها) أي: كلمة الاسلام» (بالأدب) أي: مع القيام 

وهذا شروع من الناظم نفعنا الله بعلومہء وأمٌنا بإمداداته وأسراره 
في فنّ التصوفل١)‏ الذي هو آشرف العلوم» وبه صلاح القلب. وسائر 
الحواس مرتبٌ على معرفة عقائد الإيمان, لأنه لا يُمكن السّير إلى الله 
تعالى إلا بعد معرفتها. وهذا من بعض فوائد هذا العلم. 
وعليك أيها الطالب الصالح الإكثار من ذكر كلمة التوحيد (لا إله| آداب E‏ 
إلا الله محمد رسول الک فإنه لا شيء آقرب لصفاء القلب من كثرة ٠‏ 
ذكرهاء مع القیام بالاداب التي منها: 

(۱) في المطبوعة «التوحيد». ول التصوف علمًا: هو عِلْمٌ بأصول يُعرف 
به صلاحٌ القلب. وسائرٌ الحواس. وحمللا: هو الأخذ بالأحوط من المأمورات. 
واجتنابٌ المنهیات. والاقتصارٌ على الضروريات من المباحات. وغايته: صلاخ 
القلب وسائر الحواس في الدنياء والفوز بأعلى المراتب في العُقْبَى. وموضوعه: 
الأخلاق المحمدية من حيث الق بها. 

واعلم أن التصوف بمعنى العملء هو الطريقة» وأما الشريعة فهي الأحكام 
التي وردت عن الشارع» المعيرٌ عنها بالدين؛ وأما الحقيقة: فهي أسرار الشريعة» 
ونتيجة الطريقة, فهي علوم ومعارف تَحْصلٌ لقلوب السّالكين بعد صفائها من 


کترات ليام البشريّة. 
مت O‏ ۱۰۳ رو تسه 


EET‏ بالأكب * نرق رق بَا لک رآغلی الب 
ہےڈھہ شی تدای وھ 
* تجديد التوبة مما وقع فيه من المخالفة. والخواطر الرديئة. 
٭ وأن يتطهر من الحدث والخبث. 
٭ وآن يتوجّه إلى الله رل برغية لتحصل له الجمعية في الذکر. 
٭ وأن یستغفر الله تعالی ہما تیسر بأي صيغة کانت. وأفضلها سید 
الاستغفار, وهو (اللهم أنت ريي, لا إله إلا آنت خلقتني وأنا عبدك وأنا 
على عهدك ووعدك ما استطعت. أعوذ بك من شر ما صنعت. أبوء لك 
بنعمتك على وأبوء بذنبي فاغفر ليء فإنه لا يغفر الذنوب إلا آنت)(۱). 
* ويكثر من الصلاة والسلام على النبي مر مع استقبال 
القبلة. 
وقد ذكر النّاظم رحمه الله تعالىكثيرًا من هذه ال داب() فعليك 


0( رواه البخاري في «صحیحه» (۱۳۰۳)؛ من حديث شداد بن أوس 
(۲) قال في «شرح الخریدة» (ص ۰ ۱ «الآداب ما قبلیق وإما مُصاحبق 
راما بَعديّة فالقيليّة: أن يجدد التوبة مما وقع فيه من المخالفات. أو الخواطر 
الرديئة» ون ہے ہد وله وأن يتوه إلى الله تعالى برغبة» لیحصل 
له الجمعية في الک وأن یستغفر الله تعالى بما تَيَسَر باي صيغة كانت» وأن 
يصليّ على النبي میور كذلك. وأن يستقبل لقبلق لأنها آشرف الجهات؛ 
وأن یستحضر شيخه ليكون رفيقه في السیں ثم یشرع في الذكر. 
وأما الآداب المُصاحبة له: فان يستحضرٌ معناها إجمالاء وأن يُحَقِقٌ الهمزة. 
یمد آلف 2 مد متوسطاء وَيَفْتَحَ حَ هاء «إله» فتحة خفيفةء ويمد آلف «إله»» 
رالف «اللّه» مذا طبیعیا. ويأتي بالهاء من «اللّه» ويقف علیھاء وأن ۲ بهمة - 
سککسسےکم٘سکسسس37) (۱۱۰١‏ کج تسه 


هگا لشیم 
2 5 2 ۳ و ۳ و 7 
فأکیرن من ذكرما بالأةب ٭ ترق بهذا دا الذكر أَغلّى التب | ۰۸ 
ہچ تم شرج الشرحسنخدالشاط الي لالي تھے ب 
بها إن أردت طريق القوم. رزقنا الله حبّهم وجعلنا منهم. (تَرْقَ) بحذف 
الألف للجزم. فإذا أكثرت من ذكر الله تعالى تصفو وتعلو (بهذا 
2 5 
الذکر) المشتمل على الآداب (أعلی الرتب). 
قال في «الشرح»(۱): «وأدنى الرتب الاسلامیة: لوم النفس على ما| الرتب الاسلامية 
یھ سس 
وأعلاها: مرتبة الصديقية. ینالها العبد بعد الدخول في مقام 
الا حسان» وهو 3 تعبد اللہ كأنك ترا وهي مراتب بعضھا فوق 
بعض, آعلاها مرتبة سیدنا أبي بكر الصدیق کت یلکن ولیس فوقها إلا 
مرتبه 4 النبوق والتبوة ختمت بسيدنا محمد عم والصدیقیه 
پر تیم ۱ 
والقصد الوصول إلى الغاية النبيلة من القرب إلى الله تعالىء 
= وقوة» وأن يكون ذكرُهُ رغبة في مرضات الّه ومحبته وامتثالا لأمره. لا لریاء ولا 
سمعةء ولا لطلب أمر دنیآ أخروي» وأن ينفي الأكوان من قلبهہ لأن ملاحظة 
شيء منها قاطع عن الله تعالى؛ ولولا أن للشیخ مدخلا في السير ما سوّغوا له 
ملاحظته في حال البداية» وأن يجلس کجلوسه في التشهد. إلا لتعب فيجوز 
التربع» وأن يغمضن عینیه» لأن له تأثيرا في ا وأن یبتدئ بالا جهة 
اليمين» ويرجع بإله»» ويختم ب«اللّه» جهة اليسار مث مشيرًا إلى قلبه. فإذا آراد ختم 
الذکر ختمه ب«محمد رسول اللّه»». 
وأما الآداب البعديّة: اله یسک ويسكنٌ بخشوع. فإِنّ للذکر واردات تر 
على قلب الذاكرء ولا یمن الوارد من القلب إلا بذلك. 


)١(‏ (ص۳۱۳). 
۰8 ۱ ای 


| وقلب الحَوْفٌ على الرجَاء « وسزبع ولا بلاتناء 
سح دایمن دلاطالیلالی موھج 
ومعرفته. اللهم أطعمنا من قزيك. واسقنا من شراب انسك, بمنك 
وكرمك» # وَمَا گان عَطاءُ رَبِكَ تحظورا «f‏ قال سيدي عبد الله 
الحداد(۲) 7 
وان ن نت آن تخظی بقلب مور * رکف على لک 
تابر عليه في الا في لس * وفي كَل حال باللسان وياسر 
فانك 2 لازنکه بتوجه » الُوزی انس ونر 
ولکنه نور من الله وارد * یذ في سوزه لور فاشتقر 
Fe‏ و بد 

(وعَلب) أيها الذاكر لمولاك جر في حال صحتك (الخوف) 
من الله تعالى» وسطوته وقهره» (على الرجاء) في رحمته وعفوه؛ وهما 
حالتان لا بد منهما لکل إنسان ولا یخلو منهما أحذٌ سلك الطريق أو 
لاء كما أنهما مثل جناحي الطاش مَن ققد آحدهما سقط. 

إلا أنه في حال الصحة ينبغي تغليب جانب الخوف على جانب 
الرجاء. إذ به تزول الرعونات عن القلب بمشيثة الله تعالى» فإذا 
نزل به المرض وأشرف على الموت ينيفي تغليب جانب الرجاء 

(۱) سورة الأسراء الآية (۲۰). 


(۲) هو عبد الله بن علوي بن محمد الحسيني» الحضرمي؛ المعروف بالحداد 
من آهل تریم, ولد سنة ٤٤(‏ ۰ وتوفي سنة (۱۱۳۲)ء کان کفیفًاء ذهب الجدري 
ببصره طفلاء له: «تبصرة الولي بطريقة السادة بني علوي»؛ و«المسائل الصوفیة». 
و«الدر المنظوم» ديوان نظمه. وغيرها. ترجمته من «الأعلام» .)1١4/5(‏ 
رال ١ ١‏ کح سس 


0 


وعلب العف علی لرجاه % وزلمۈلاكبلاتكاء 


"١ 


ودد الکَوْبَة للاززار ٭ لا تَيِأْسَنْ من رَحمة العَمَار 
فيي شح الم رع اغاطالیلالی وهه 
على الخوف. لأنه حال القدوم على الكريم الذي لا تتخطاه الآمالء 
ولقوله صَلدكکِِت>ار: «لا يموتن أحدكم إلا وهو بحسن الظن باللّه 
تعالی»(۱ أو كما قال. 
واعلم أن الرجاء والظن الحسن فیما قارنه عملء وإلا ضر سا 
وذلك أن العبد یسیئ إلى مولاه بالذنب والتقصيرء فیتوب ويرجع؛ 
فیرجو قبول توبته؛ أو يعمل عملا صالیکا لله تعالی, فهذا يرجو قبوله. 
والثالث لا يعمل ولا يتوب ويقول: «أرجو من الله کذا وکذا» فهذا هو 
الرجاء الکاذب المذموم. 
- (وّس) أيها السالك (لمولاك) سيرًا حثیفا (بلا تناء) أي: بغیر 
تباعد عن الطریق المستقیم إلى الله تعالی والگیر: عبارة عن تَعَلَق 
قلب العبد بمولاه تبارك وتعالی» مع مخالفة النفس في شهواتهاء رزقنا 
الله ذلكء ووفقنا للسیر في الطريق المستقيم الموصل إلى ربنا تبارك 
وتعالی بمنه وکرمه. 
(وجَدَّه) أيها العبد السالك (التوبة) والرجوع إلى الله تعالى 
(للأوزار) أي: لأجل ارتكابك الأوزاں جمع وزرء وهي المعصية والتوبة 
هي الأساس الوحيد لكل مقام بعدها يرقى إليه العبد حتى یموت. فكما 
٠‏ (۱)آخرجهالمام مسلم في «صحیحه» ۲۸۷۷ من حديث جابر بن عبد الله 


ت . 


السفرق بسن 
الرجاء الصادق 
والكاذب 


| 


أركان التوبة | 


وج الوب نلاززار و لا َيْأسَنْ من رحمة العَفَارٍ 
_ _۔ ےم شح اللہ ندال اط ال لال ویم 
أن من لا أرض له لا نبات له كذلك من لا توبة له لا حال له ولا مقام. 

قال رجل للحسن البصري رحمه الله تعالی: «العبد یذنب ثم یتوب 
ویستخض وإذا هو يرجع إلى الذنب». فقال له: «ذلك شأن المومن 
یذنب. ٹم یتوب ویستغفر, ویرجع إلى مولاه تبارك وتعالی». آي: ولو 
عاد إلى الذنب في الیوم الواحد مرارًا. 

. أذ من ذلك أن التوبة لا تنتقعض بالرجوع إلى الدب ولو رجعت 
إليه في الیوم آلف مرةء ویجب تجدیدها عند کل رجوع» . قال تعالی: 
إِنّ الله يحب لوبي وَيُحِبُ الْمُعطَهَرِينَ )۰ ولذلك قال الناظم 
سمتدالک و سد الا لا والعبد لا يزال مقصرًا فقيرًا 
لمولاہ ليس له من يرجع في أحواله إلا إليه. 

ولتعلم أن للتوبة أركانًا ثلاثة: 

* الندم على ما وقع فيه من المخالفات. 

* والعزم على أن لا يعود لمثله. 

* والإقلاع عن الذنب في الحال. 

فيجب الكف عن استتمام الزناء وشرب الخمرء وعن أذى الناس 
ويجب رَد المظالم إلى أهلهاء واستسماح المظلوم إن أمكن؛ وإلا 
استغفر له وتصدق له بما یمکنه. فإن الله تعالى وهو الغني إذا علم 
منك الصدق أرضى عنك خصماءك. 


.)۲۲۲( سورة البقرة الآية‎ ]١( 
مستسسسسبمببسسصسس سس وس 6 ۹۰۰۸ ر کے سس تس‎ 


یپ 2 2 ام ٤‏ 7 
وده الب ء لسلاززار + لا تَيْأْسَنْ من رَحمة الغفار| ٦٦‏ 
و ر و * ۳ 5 
ركن على آلائے شکورا ٭ وك على بَلائِه صَبّورا| ٦٦‏ 


سحت شع الاو نخد الشاط الي للا مویہ 
(ولا تيأسن) أي: لا تقنط (من رحمة الغفار) أي: الستار للڈنوب: 
فن رحمة ربنا وسعت كل شيء: قال الشارح رحمه الله تعالى: «ولیس 
شيء أشد على الشيطان من تجديد المؤمن للتوبة قال تعالی: انر لا 
یس من رح أله لا الوم آلگنیژون #(20:01©. 
واعلم آن أصول الطریق الموصل إلى الله عشرة. ذکرها ناطمفي | یت امول 
«شرحه:() مفصلة وموضحةه وأشار لھا هنا في النظم مبتدگا بالتويق سی اس 
منیا بالشکر للمنعم الحقيقي حور فقال: 
(وکن) أيها السالك الطریق إلى الله تعالی (علی آلائہ) جمع ال 
کمگی وأمعاء أي:كن على نعمه التي آنعمها عليك. کنعمة الایمان وهو 
أجلهاء والعلم والسمع. والبصر إلى ما لا نصل فيه إلى عد واحصاء 
( وان تفر دفتة له لا ضرمأ ۵4). 
(شكورًا) أي: كثير الشکر وهو صرف العبد جمیع ما أنعم الله به 


إلى ما خلق لأجله. فهو يرجع إلى: 
٭ اعتقاد الجنان, بأن يعتقد أن لا نعمة في الوجود إلى من الله 
الكريم الموجود. 
(۱) سورة یوسف: الآية (۸۷). (۲) «شرح الخریدة» (ص۳۲۳). 
(۳) من (ص۳۲۲) حتی (ص۳۳4). 


:)۱۸( سورة النحلء الآية‎ )٤( 
وومَٛؤمسمسممپٗٗۓٔسو+بسسےےکینٌ) ۱۰۹ ( کل )سیسوس سس سره‎ 


٦٢٦‏ اک سو وت EE‏ 3 وگ متس 

_ .وم شح اش مغ الا ط لی الال واھ 

٭ وإلى خدمة بالأركانء أي: الجوارح بأن يعمل بجوارحه ما طلب 
منه من المأمورات. 

* وإلی تٌطق باللسان» بان ينطق بلسانه أن لا له إلا الله وبسائر 
الأذكار. ۱ 

ولتعلم أن من النعم التي يجب الشكر عليها: التوفيق للتوبةه 
والشکر لا نهاية له ولذا قال سيد العارفين عکراتبوَل: «سبحانك 
لا نحصي ثناء عليك أنتكما أثنيت على نفسك»(۱). 

قال الناظم دس سرہ: «وا انکر بهذا الاعتبار عزيز جذاء لأنه 
طريق الصدیقین» قال تعالی: # وَقَلِيلُ ین عبادی شکور ۳()۲(4). 

وأشار إلى الثالث من الأصول العشرة» وهو الصبر بقوله: (وکن 
على بلاته) يتعلق بقوله: (صبورًا) كثير الصبر على البلاء من مرض» 
وضيق عیش ونحو ذلك. 

والصبر: حبس النفس على ما تكره. وحبسها على فعل الطاعة. 
عياف الس ذلك يقال له صبرء ويطلب من المُكلّف. 
فان اه تعالی بحب عبده الصاين والصبر وصف أولي العزم» والهمة 
العلية» وقد جاء فيه آیات كثيرة تبلغ تقريبًا سبعین آیةء أثنى الله تعالی 


(۱) أخرجه مسلم في «صحیحه» (ج4۸1). من حديث أم المؤمنین عائشة 
وه 3 

(۲) سورة سبأء الآیة (۱۳). (۳) شر الخریدة» (ص؛۳۲). 
س ۱۹۰ ( یه 


۳ رل تفْثر قا عن مر‎ ١ أفر بالقضاء والق1ز ٭‎ EFE 
٦٤٦ فک له تُملَمَا كي تَشلما ٭ وانبَغ سبل الناسکین العُلّما|‎ 
ےہ ومچھھ شع وحن عاالقاطالق الای موس‎ _ 
فیها على الصابرین» وأحادیث كثيرة شريفة.‎ 
ول من جد في اهر بحاو » واتل الصَب راطق‎ 
ثم عل طلب الصبر بقوله: (فکل أمر) أي: وانما طلب منك| القضاء والق در‎ 
الصبر لأن کل أمر برز في الکائنات فهو (بالقضاء) أي: بسبب قضاء‎ 
۱ الله تعالی وعلمه.‎ 
(و) بسبب (القدر) وهو ایجاد الله تعالى الأمور على طبق ما أَرَادهُ‎ 
عم (وكلٌ مقدور) قدّرہ الله تعالى وأبرزه إلى عالم الوجود. وفق‎ 
علمه وقضائہ (فما) أي: فليس (عنه مفر)ء ولا بد من وقوعه طِبِقَا‎ 
۱ لما آراده من علمه(۱).‎ ۱ 
ومعنى ذلك: أنه يجب على المكلف الصبر والتسليم لما قدّره‎ 
الله العليم الحكيم» فإنه إذا لم يصبر ويستسلم لذلك. فَقَدَ خَيْرَ الدنيا‎ 
والآخرة.‎ 
وغلم من هذا التقرير أن قول الناظم: «وكل مقدور» من تمام‎ 
التعلیل. ثم أشار إلى الرّابع من الأصول: وهو الرّضاء بقوله:‎ 
(وكن) أيها الطالب (له) تعالی. أي: لرضامولاك (مسلّمًا) بتشديد‎ 
اللام المکسورة أي: في کل ما قره وقضاه. وأمر به ونهى عنه» بأن‎ 
القضاء عند الأشاعرة: إرادة الّه المتعلقةٌ زا بتخصیص الکائنات‎ )١( 


ببعض ما يجوز عليهاء والقدر عندهم: هو إيجاد الله الأمورَ على طِبْقٍ إرادته. 


اا * واتَبَۃ بع ييل الاسكي الما 
وھچ چ شح الو سن جدالشاط لكي للاي اوہ 
ترضی بذلك من غير اعتراض على ما قذره وقضاه» ولا اعتراض عما 
آمر به ونهی عنه. (كي) الا لأجل أن «تسلما) بألف الاطلاق» أي: 
تحلص وتنجو من آفات الدنیا والآخرة. 

ثم أشار إلى الخامس منها: وهو اتباع شيخ كامل()ء جَمَحَ بين 
العلم والعمل والمعرفة. سالك طريق المصطفی عليه الصلاة والسلام؛ 
لترقى إلى مقام القرب بقوله: (واتبع سبيل) أي: طريق (الناسكين) 
أي: العابدين (العلما) وهم العارفون بالأحكام الشرعي اعتقادية 
کانت. أو علمية. 

قال الناظم في «شرحه»(۳): «والمراد بهم: السلف الصالح. ومن 
تبعهم بإحسان» وسبيلهم منحصر في اعتقاد. وعلم. وعمل على طبق 
العلم» وافترق من جاء بعدهم من الأثمّة الذين يجب اتباعهم على 
ثلاث طوائف: 

٭ طائفة نَصَّبت نفسها لبيان الأحكام الشرعية العلمية. وهم 
الأئمة المجتهدون المرضيونء وهم كثيرون فيما مضىء والذي استقر 

(۱) وعلامته: الگخاء رشن اللي والشفقة على خلق الله تعالی, ء وعدم 
انكبابه على جع الدنياء وعدم الدَّعْوَىء ولو بالکلم بمصطلح القوم. إلا لامر 
َ8 ذلك. وعدم الشكوى من ضيق الدنياء أو من إعراض الناس عنه. وأن 

ی عليه مَخُایل الذلء والانکسار: وحب الخمول. وأن تظهر على أصحابه 
38 والصلاح. 


(۲) (ص۳۲۷). 


نکن له مُسَُمَاكُي تنلما * وانْبَغْ سبیل یکین العُلّما| ٩6‏ 
_ ہووھم نچ اٹوم نم الٹاطالي لاي وتوہ 
منها من المذاهب المرضیة إلى عصرنا هذا هم: الأئمة الأربعة؛ الامام 
. أبو حنيفةء والامام مالك والامام الشافعي, والامام آحمد ابن حنبل» 
رحمهم الله ورضي عنهم(۱). 

٭ وفرقة نضّبت نفسها للاشتغال ببيان العقائد الصحبحة. التي 
کان علیها السلف الشات وهوالامامآبوالحسن, والامام بو منصور, " 
ومن تبعهما. ۱ 

٭ وفرقة تَضَّبت نفسها للاشتغال بالعمل والمجاهدات. طبقّا لما 
ذهبت إليه الفرقتان المتقدمتان. وهم کثیرون منهم الامام آبو القاسم 


الجنید. 
فهولاء الفرق الثلائة هم خواص الأمة المحمدية وساداتھاء رضي 
الله عنهم آجمعین». 


والسادس من تلك الأصول: الجوع اختيارًاء وذلك بأن يأكل في 
يوم وليلة أكلة خفیفة من الحلال. وهو ما جهل(۲) أصله قال المؤلف: 
«ولا يمكن ذلك ابتداء إلا بكثرة الضّومء فإنه لجام الساثرین»(۳. 

(۱) قال صاحب «مراقي الشعود» مه المتوفي سنة (۱۲۳۰ه) : 
والمجمع اليوم عليه الأربعة * وقفو غیرها الجمیع منمه 
حتی يجيء الفاطمسي المجدد * ديسن الهدى لأنه مجتهد 

۱ التلميذ. 

)٢(‏ في المطبوعة «حل». والتصویب من «شرح الخریدة» (ص۳۳۲). 

(۳) «شرح الخریدة» (ص۳۳۲). 


6 |فکن له مسلْما کي تَسْلَّما ٭ وان ین سل شيعي الم 
ہموڑھھ جهن الٹاطالق الي جتادأ ‏ _ ب 

والسابع منها: العزلةء والبعد عن الناس قاطبة إلا عن شيخه أو من 
يفيده» ويعينه على ما هو بصدده. أو لضرورة ب بيع أو شراء إذ مخالطة 
ار رت TT‏ نت 
ونحوهاء وللإمام الحَمَيدي(۱) شيخ الإمام البفاریا 
لا الاس لیس يُفيدُ شيا« سوی الإككار من قبل وَقَالٍ 
كفلل من ل لقاء ء الاس الا * لأخذ ذ العلم اؤ اضلاح . حال 

e 

عش خامل لد بين و الاس وازض به 

SSE 
وہ ہو‎ 

وللحقیر تذییل البیتین 2 e‏ بالصولتية لاعطاء اختبار 
الاملاء بقوله: 

(۱) لیس هو شيخ البخاري عبد الله بن الزبير الحميديء وإنما هو أبو عبد الله 


محمد بن أبي نصر فتوح الأندلسي, المتوفى سنة (4۸۸ه). ومنشأ الوهم الاشتباه 
في النسبة. 

والبیتان نسبهما له القاضي عیاض في «الغنية» (ص۰)۱۳۷ وابن کال في 
«الصلة» (۵۲۱/۲): وهما من بحر الوافرء ونسبهما القاضي أبو بكر ابن العربي في 
«المسالك» (۵۸۷/۷) لغيره فقال: «وأنشدنى المبارك بن عبد الجبار» فذكرهما وزاد 
بيا بعدهما: 1 
فمَن يَبْغي سوی عَلَيْنِ أَخْطَأ * وَكَلفٌ تفه طلب المحال. 
سمت 11 e‏ 


وعلّص القَلْبَ من الأغْيَار * بالجد والقیام في الأشکار| ۵ 
مجو شی ابرع الشاطالي الي و 
فان انجاك فك للقَاءِ * قالجم دا اللتان عن الْمَقَالٍ 


وان هُم رَاوَدُوك عَلی الکلام * قثق مَاذَا سوی َخض احتیال 
فلا تنطق سَوى ذکر الاله * ولا من مُوَانَسَة المبال 

والثامن: الصمت وترك الکلام إلا عن ذکر الله تعالی. لما في 
الکلام من الآفات. وحظ التفس, وإظهار صفات المدح. والمیل إلى 
أن یتمیز عن آشکاله بحسن النطق. إلى غير ذلك من آفات الکلام» وقد 
قال یالت ولتد :د کي ا من كان ومن بل 
واليوم الآخر ليم > خَيْرًا أو لِيَضْمُتْ». ولبعضهم: 
الصَّمْتُمن سَعْدِ الشمُودبمَطلع * يُحبِي الفتّی الق فد اب 

واعلم أن السادس منها إلى الثامن كلها مأخوذة من قول الناظم 
رحمه الله تعالى. 

(وخلص القلب من الأغيار) جمع غيرة بمعنى السوی» أي: سوى 
الله تعالى من كل ما یشغلء من مال» وزوجة. وولد. وجاه» وعلم 
وعملء وغیرها (بالجد) والاجتهاد يتعلق بقوله: «وخلص»». قال 
تعالی: وَلَدِينَ جَلهَدُوأ فيا يم شبلتا 04). 

قال سيدنا المؤلف: «والمجاهدة تكون بمخالفة النفس في هواها 


)١(‏ أخرجه البخاري في «صحيحه (ح۱۸ »© ومسلم في اصحيحه» 
(ح4:41) من حدیث أبي هريرة وأبي شريح يت 


)۲( سوره ة العنکبوت. الاية .)٦٦(‏ 
GD 116 OD‏ سس سس سسسن 


7 | وخَلْصٍ لبم الأَغْيَار « بالْجدٌ والقيّام في الأشعار 

ل بوص شع وحن دالشاط ال الاک ھم 

مع الخوف من الله تعالی بعد التوبة قال تعالی: و مَنْ خاف مَقَامَ 
َيه وَتَقى أَلكَفْسَ عن ی © إن اة هى المآوی ۱(4). أي: جنة 
الشهود في الدنیاء وجنة الخلد في العقبی, الا أن شرط السير: أن لا 
يكون خاثفًا من عذاب الله وإلا كان عبد سوء لا يعمل إلا إذا خاف 
العقاب. بل یخاف |جلالا ومهابة» ولذا قال تعالى: 9 وَلِمَنْ اف مَقَامَ 
رنه سا ولم يقل: «عذاب ربهى فافهم»(۳. ۱ 

والتاسع من الأصول المذکورة: السهر في الأسحار والمراد على 
الأقل: الثلث الأخير في اللیل» للتهجد والاستغفار. وذکر الجلیل 
الغفار, والیه آشار الناظم بقوله: (والقیام) لله الواحد (ب) [أي] في 
وقت (الأسحار) جمع سحرہ هو آخر اللیل نما 
العزیز في آیات كثيرة قال تعالی: 2 کثواقلیلا من یل ما يَهُجَعُو 
لاخ كنزو ۵4 

وقال عَیسلرتَا: «علیکم بقیام اللیل» فإنه داب الصالحین 
من قبلكم» وقربة إلى ربکم؛ ومکفرة للسيئات» ومنهاة عن الاثام»(*). 


(۱) سورة النازعات الآيتان (4۱۰4۰). 
(۲) سورة الرحمن, الآية .)١٤(‏ (۳) «شرح الخریدة» (ص۳۳۳). 
)٤(‏ سورة الذاریات. الآيتان (۱۸۰۱۷)- 
(۵) خر جه الترمذي في «سننه» (ے٣٤٥۳)‏ والحاکم في «مستد رکه» (ح١٥۱۱)؛‏ 
من حديث بلال بن رباح تا 27 
(سسس×ککەککککلەلکےکھکے0٥27) ۱۹١‏ ( یه 


0 2۶ 2 تی 
والفکر والذکر على الدّوام * مُجْکَيبًا ل سای ر الاکسام| ٦٦‏ 
دعي شم 3 حسن عخدالعاطالی الاک عم 

وللذكر في وقت السّحر تأثير عظیم. قال بعض العارفين: «ينبغي 
لمن ثقل عليه قيام الليل أن يفتش نفسه. فربما كان ذلك عن معاص 
باطنیق کریاء وعجب. وتکبّر فيبادر إلى التوبة من مثل ذلك؛ وإلى 
فعل الأمور المكفرة للذنوب. فان الذنوب إذا كفرت عن العبد فقد 
المواكب الإلهية الشريفة. التي تعتقد كل ليلةء ويحظى بها الصالحونء 
جعلنا الله منهم». ۱ 

واعلم أنه ينبغي لك إذا آخذت مضجعك عند النوم أن تقول ما 
مر من الأذكار المنبهة والمُعینة على القیام؛ فمن ذلك أن تقول: «اللهم 
فتغفر لی وأسألك فتعطینی يا مَن کرمه لا بحد. وقضاؤہ لا یرد 
وصفته [ فُل هال أَحَدٌ © له آلصَّمَدُ © لَمْ یلا لم ولد © رَلَع يَحكُن 
ر مرا أَحَد 4] افعل بنا ما آنت له أهل» ولا تفعل بنا ما نحن له أهل. 

ولیکثر من الصلاة والسلام على النبي مسر أولا وأخیراء 
وليقرأ آخر سورة الکهف. 

هذا والعاشر منها: التفکر في بدیع صنع الله لادراك دقائق 
الحکم. فتزداد بذلك علمًا وحبًا للمبدع وأشار بقوله: 

(والفکر) أي: التفکیر في خلق الله تعالی السموات والأرض 


وغیرهماء (والذکر) أي: مع ذکر اللّه تعالی (علی الدوام) سواء کان 


| 


_ ےوحےقہ شی وحن دالتاطاي‌لاي ھم 
بالقلب. وهو شأن آرباب النهايات» قال سيدي أبو الحسن نة 
«ذرة من أعمال القلوب. خير من مثاقيل الجبال من أعمال الأبدان». 
أو كان باللسان. وأفضله أن يكون مع تکلف الخضور بالقلب؛ 
حتی يصير الحضور طبيعة. ولا ينبغي أن تترك الذکر لوجود الغفلة 
فرب ذكر مع غفلة يرفعك إلى ذكر مع حضور القلب» ولربٌ ذکر مع 
حضور يرفعك إلى الذكر مع الشهود عما سوى المذكور. 
واعلم أن الذکر أعظم آرکان السلوك فإنكثرة الذكر توجب استيلاء 
المذکور على القلب» حتی لا يكون فيه سواه. وهو يورث القلب نورا 
ساطعًا به يزهد في الدنیا التي حبها رأس کل خطیئة ولذا قالوا: «من 
أعطى الذكر فقد أعطى منشور الولاية»» آني: المرسوم من الله تعالى 
بأنه ولي الله تعالی: ومن سلب ذلك والعياذ باللّه فقد تغزل عن الولاية 
وللّه المثل الأعلى. 
ولو لم يكن من فضل الذکر إلا أن المولى عم له يذكره عند 
ذلك لكفى قال تعالى: 89 فََدْكُرُونَ أَذگُرخحع ۱ وفي الحديث 
القدسي: «من ذكرني في نفسه ذكرنه في نفسي» ومن ذكرني في ملا 
ذكرته في ملأ خير من ملثه»(۲. وكفى بذکر الله شرقًا. 
(۱) سورة البقرق الآية (۱۵۲). 
(۲) آخرجه البخاري في «صحیحه» (ح۷6۰۵) ومسلم في «صحیحه؛ 


(ح۰)1۹۸۱ من حديث أبي هرد 5 كن . 


اکر 7 7 ٦‏ تخمتیبا بسانر لام 

مُراقبًا له في الأخوال ٭ لِتَرْتَقِيِمَعَالِمَ الکمال 
ess‏ وع سس 
وَسَاعَةً ال کر فالخ تروة وغتی * وَسَاعَة الهو إفلاس وفاقاث 

(مجتنبًا) أي: حال کونك مجتتبّا او (لسائر) أي: لجميع 
ال تام جمع إثم» وهو المعصية صغير ةكانت أو كبيرة» ظاهرة کالقتل؛ 
والزناء والنظر إلى محر أو باطنة کالحقد. والحسد. والریاء 
والعُجبء. ونحوها من الأمراض القلبية. 

(مراقبًا للّم تعالى (في) سائر (الأحوال) المراقبة: أن تلاحظ 
أن الحق تبارك وتعالى مطلع عليك عند كل شي» فقم بما أمرك به 
وباعد عما نهاك عنه. فهذا المقام ترتقى به إلى مقام المشاهدة ثم إلى 
مقام المعاينة» قال المؤلف رحمه الله تعالی: «ومن آداب هذه الطائفة 
التي يحصل بها الکمال: ملازمة الطهارة. والنوم عليهاء وعدم كشف 
العورة المغلظة في الخلوات حياءً من الله ومن الملائكة. 

ومنها: توقير الکبیر والشفقة على الصغير والأرامل والمساکین» 
بل على جميع الخلق. 

ومنھا: الأدب مع أهل العلم خصوصًا حملة الشريعة المحمدية 
من حضر منهم» ومن سلف. فإنهم ورثة الأنبیاء»(۱). 

ولهم علينا حق الأبوة الدينية والعلم» فلا نذكرهم في المجالس 
إلا بالثناء عليهم» فكم أسدوا إلينا من علوم ومعارف ‏ ریت یز لتا 

(۱) «شرح الخریدة» (ص۳۳۸). 
سس سس NT) ١14‏ سس سسسسه 


۸ ول بل رَبْ لا تقطنني » عنك بقاطع ولا تخر منى 
۹ مِنْ سر الأنهى المُزیل للعَمَى ٭ واختم بخیر يا رَحِيمَ 2 
موت شی الح ند الشاطالي اي ھم 
ولاخویتا لين وتا بآلویمن ولا بل فى فلویتا لا لین انوأ رب 
إِنّكَ روف نّحِيمُ ۳۹ 
وقد أشار لما کر الناظمٌ رحمه الله تعالى بقوله: «لترتقي معالم 
الکمال». وهي الأخلاق المحمدية التي ينبغي أن يتخلق بها الرجالء 
حتى يكون بها عبدًا وخليفة له في أرضه. ‏ ' 
(وقل) أيها العبد السالك متضرعًا لمولاك حال كونك متلبسًا 
(بذل) وانکسار, فان الله عند المنكسرة قلوبهم, وهو من دواعي 
الإجابة: (رب لا تقطعني عنك بقاطع) من القواطع» وهي کل فتنة 
تشغل العبد عن العبودیة والقیام بوظائفهاء من تعلق بمال» أو ولد. أو 
جاه ومن القواطع عن اه تعالی: الأمراض القلبیة کالحقدہ والحسد. 
والرياء. والثجب: (ولا تحرمني) أي: وقل بذل رب لا تحرمني - 
بفتح التاء. ثلائي من حرم. أو بضمها من آحرم - أي: لا تمنعني. 
(من) إعطاءك (سرك الأبهى) من کل نون قال المؤلف: «والمراد 
به: لور الإلهي الذي يفرق به العبد بين الحق والباطل في نفس الأمر 
المشار إليه بقوله تعالى: ۵ ییا أَلَّذِينَ َامَنْوَ إن توا له یل کم 
رات 0)04 . 


(۱) سورة الحشر الآية (۱۰). )٢(‏ سورة الأنفال؛ الآية (۲۹). 


(۲) «شرح الخرید:» (ص۲۶۳). 
e ND) ۱۷۰ (go‏ 


ین سر الأبْهَى المُزیل للعَمَى * واختم بير يا رَحیع الرّحَما| 1٩‏ 
سو هده تح الوم نے الا طالق الالی وہ 

أي: نورا في قلوبکم تميزون به بين الحق والباطل على ما هو عليه 
في نفس الأمرء وذلك أن علم الیقین هو معرفة الأشياء بالبرهان, قال 
تعالی: « عون عنم ین 4( ۱ 

وحق اليقين معرفتها بالمشاهدق من غير مخالطة ولا ممازجةء قال 
تعالی: من یو © وَتضْلِيَة جير © إنَّ لح لین ۰94 
' فليس من استدل على وجود نار برؤية الاخان کمن شاهدها على بعد 
ولیس من شاهدها کمن خالطها وعلم وقودهاء وما هي علیه. 

(المزیل للعمی) نعت ثان للسرء أي: سرك الموصوف بالأنواں 
والمزیل للعتی آی: عن الجهل, وطمس البصيرة والعیاذ بالّه. وفیه 
دليل على أن الدعاء ينفع» وهو مما لا شك فيه لکن بشرط أن يكون 
مصاحبًا للذل والخضوع في الأوقات الشريفة. كالأسحارء ودبر 
الصلوات. 

ی قل بذلّ: يا رب اختم لنا أعمالنا وأعمارنا (بخیر). في لطف 
وعافیة. على أكمل حالات التوحید» والشوق إليك» والرغبة فيك 
واقبض آرواحنا بيدك وارأف بنا رأفة الحبیب بحبیبه عند الشدائد 
ونزولهاء وَبدّل سیٹاتنا حسنات» وخذ بأيدينا عند العثرات. ربنا آمنا 
بما آتزلت. واتبعنا الرسولء فاکتبنا مع الشاهدین. 


)۱( سورة التکاش الآية (۵). 
(۲) سورة الواقعة. الآيات (۹۳ء ۹۰ء ۹۵)۔ 


9 ]ین EF‏ 5 ازيل لله للعَمّی ٭ E‏ بخی یار رحیم e7‏ 
۰ والْکنڈ نله » علی الاشتام یچ وف ل الصّلاة والسّلام 
۷۱ على اي هام لاتم 3 وآلے وَصخب ال کسارم 
هون شرج لوح دالشاطالي الالي 001-27 ] 
(یارحیم) ويا آرحم (الرّحما)» ولا یخفی ما في الکلام من براعة 
حسن الختام. رزقنا الله وأحبابنا حسن الختام بلا محنة ولا ملام. 
اد بت 
ولماكان شکر المنعم واجبًا ختم كتابه بقوله: 
(والحمد لله على الاتمام) بهذا الكتاب الذي هو خريدة في 
بابھاء جوهرة ثمينة لطلابها. ولما کانت کل نعمة وصلت إلینا ولا سیما 
نعمة التوحيد بواسطة نبينا عليه الصلاة والسلام: 
وأنت باب اللّه أي امرئ * أَتَاءُمن عبر لابذخل 
وجب أن نصلي عليه مد آلف آلف صلاة وسلام 
فقال: (وأفضل الصلاة والسلام على النبي الهاشمي الخاتم) للأنبياء 
والرسل والمختم لهم (و) على (آله وصحبه الأكارم) فقد جادوا 
بأرواحهم في نصرة الله ورسوله» مع ما اشتملوا عليه من مَزِيّة الرأفق 
والخلق الحسن يكت وجمعنا بهم في مَفْعَد صدقء مع الذين 
أنعم الله عليهم من النبيين» والصدیقینء والشهداء والصالحین, 
وحسن أولئك رفیقا. رافقنا اللهم بهم ومعهم. وارزقنا حبهم وحب من 
یحبهم. واحفظنا وذرياتنا ر الفتن ما احييتناء 
واختم لنا بخاتمة السعادة التي حَتَ خَتَمْتَ بها لأوليائك في خير وعافیق 
مس سس سس یی )۲ ۱۱۲ NT)‏ سس 


على الب اا ي الام ٭ رال وصخب گس | "۷ 
eas‏ شرج هنت دالشاطالكي الالي وص 
واغفر لناء ولوالديناء ولمشایخناء ولمن له حق عليناء ولمن أحبنا فيك 
ولمن أحسن إليناء آمين. 

وکان الفراغ یوم الثلافاء الموافق (۲۲) من شعبان المعظم. نله 
(۱۳۸۵ه) صباحا في الساعة (5,0)»: تقبل الله وقرنه بالاخلاص 
والنفع لمن قرأهء واقرأه. بل للعام والخاص. 

وصلى الله على سيدنا ونبينا محمد بن عبد الله وآله وصحبه ومن 
والاہ كلما ذكرك الذاكرون وغقل عن ذكرك الغافلون. وسلم تسليمًا 

7 

کثیرا» والحمد لله بدا وختمًا. 


سے نکچ کت ما 
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بس 


EE, 
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E کن‎ 
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موصعم 


من ef,‏ 
فھرس ال راج والصادر 
) الأعلامء للأستاذ خير الدين الز ركلي» طبعة دار العلم للملايين» بیروت: الخامسة ۱۹۸۰ء. 


) ألفية السيرة النبوية» للعراقي» تحقيق السيد محمد بن علوي المالكيء طبعة دار المنهاج, 
جدق الأولی ۲۲ ۱۶ه. 


ع صا 


۳ ) الأمالي المطلقة لابن حجرء تحقیق حمدي عبد المجیدہ طبعة المکتب الاسلامي: بیروت؛ 
الأولى» ۱6۱5ه- ۱۹۹۵م. 

٤‏ ) تاريخ مدينة دمشقء للحافظ ابن عساکر» تحقیق قیق عمر بن غرامة طبعة دار الفكرء + پپروت, 
۵ م. 

٥‏ ) تدريب الراوي في شرح تقریب النواوي للسيوطي. تحقیق محمد عوامة؛ طبعة دار الیس 
المدينة المنورةء الأولى» ۷ - ۰۸۲۰۱۲ 

5 ) التنوير في إسقاط التدبيرء لابن عطاء اللہ تحقیق قیق محمد الشاغول, طبعة المکتبة الأزهرية. 
الأولى: ۲۰۰۷م. 

۷ ) تنویر القلوب في معاملة علام الغیوب. للكردي» طبعة المكتبة الکردیة ۲٠٠٠١‏ م. 

۸ ) جامع اللألي شرح بدء الأمالي للشيخ محمد أحمد کنمان طبعة دار البشائر الاسلامية. ' 
الثانية, ۳۱ع۱ه - ۲۰۱۰م. 

٩‏ ) الجواهرالشمينة في بیان أدلة عالم المدينة» للشیخ حسن المشاط. تحقیق الدکتور عبد الوماب 


آبو سلیمان, طبعة دار الغرب الاسلامي, الثانية» ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۰ م. 


۰( حاشیة السباعي على شرح الا مام الدردیر على خریدته في علم التوحید» مصورة دار البصائر 
للطبعة المليچية. 


دود 


۱ حاشية الصاوي على شرح الخريدة للدرديرء طبعة مصطفى الحلبي: ۱۳۱۲ ه. 

۲ الدر المنثور في التفسير بالمأثور» للسيوطيء طبعة دار الفكر بيروت» ۱۹۹۳ م. 

۳) السنن؛ للإمام ابن ماجه القزويني» بعنایة سس سيل العطار. طبعة دار الفكر. بیروت. 
الأولى. ١٤٢ھ‏ 

٤‏ ) السئن. للإمام الترمذي. تحقیق بشار عواد معروف. طبعة دار الغرب ال سلامي. بیروت. 
الثاني ۱۹۹۸م. 

اس سم موی اا ال 


۰ ) سیر أعلام النبلاء للإمام الذھبيء تحقیق همق د شعيب الارنازوط وآشرین طیعة موس الراك 
بیروت الرابعق ٦٭‏ ٠۰ھ‏ 
الخامسةء ۱6۲۸ ه. 
¥( شرح الحکم العطائية» للسندي محمد حياة» تحقیو تحقیق نزار حمادي» طبعة مؤسسة المعارف 
بیروت. الأولی ۱6۳۱ه-۲۰۱۰م. 
۸) شرح الخريدة البهية» للدردير» تحقیق مصطفی آبو زید. طبعة دار الامام مالك الأولى» 
۷ هه ۲۰۱۲م. 
۱۹ شرح صحیح مسلم. للإمام النووي؛ طبعة دار الفکی بیروت. ۱۶۲۱ ۵. 
١‏ ) شرح عقيدة ال مام الغزالي» ء للشیخ آحمد زروق» تحقیق محمد نصا طبعة دارة الکرن 
الأولی: ۱6۳۸ ه-۲۰۰۷م. ۱ 
۱) صحیح ابن خزيمة» تحقیق محمد مصطفی الأْعظمي طبعة المکتب الاسلامي, الثالٹق 
6 ه-۲۰۰۳م. 
۲) صحیح البخاري مع شرحه فتح الباري. 
)٣‏ صحیح مسلم مع شرح النووي. 
(٤‏ الصلة في تاریخ أئمة الأندلس لابن بَشْكُوالء تحقیق قیق السید عزت العطار الحسيني: طبعة 
مکتبة الخانجی. الثانيةء ۱۳۷۶ هن ۱۹۵۵. 
)٥‏ طبقات الشافعية الکبری» للإمام تاج الدین السبکي طبعة مصورة عن طبعة عیسی البابي 
الحلبي, 
)٦‏ عجائب الآثار في التراجم والأخبان للجبرتي طبعة دار الجیل بیروت. 
۷) عمل الیوم والليلة» لابن السني تحقیق کوث البرنيء طبعة دار القبلة للثقافة الاسلامیت جدة. 
۸) الغنیة للقاضي عیاض تحقيق يق دار الغرب الإسلامي؛ بیروت. الأولى ٠٢‏ ۰ ه-۱۹۸۲م. 
۹( فتح الباري شرح صحيح البخاريء للحافظ ابن حجر العسقلاني؛ تحقيق قیق شعیب الأرناؤوط 
وآخرینء طبعة دار الرسالة العالمية دمشق» الأولی. 6 ه ۰۱۳ 0 
۰ الفتوحات الا لهية الوهبية على المنظومة المقریة للشیخ محمد عليش» طبعة مكتبة دار 
العلوم الحدیثق السودان: الأولى: ۲۰۱۱م. 
١‏ ) القاموس المحیط للفيروزآبادي» طبعة مؤسسة ال رسالة بیروت الثامنف ۵-۵۱6۲ ۲۰۰م. 


(af‏ رو ی 
تسج 


۲) مختار الصحاح. للإمام أبي بكر الرازي» بعة مکتبة لبنان» بیروت. ۱۹۹٩‏ م. 

۳ المسالك في شرح موطأ مالك» للقاضي آبي بكر بن العربي؛ تحقیق محمد السّليماني» 
وعاتشة السليمانيء طبعة دار الغرب الإسلاميء بیروت. الأولی» ۱۶۲۸ ه-۰۷ م 

4 المستدرك على الصحیحین. للإمام آبي عبد الله الحاکم: طبعة دار التأصیل. الأولىء 
۵ ه۲۰۱م. 

)٥‏ المسند. للإمام آحمد. تحقیق شعیب الأرنؤوط وآخرین, طبعة مؤسسة الرسالة» الأولى. 
۱ -۲۰۰۱م. 

٦‏ المسند الصحیح على التقاسیم والأنواع» لابن حبان» تحقیق محمد علي سونمز وخالص 
آي دمیں طبعة دار ابن حزمء بیروت. الأولى, 588 ۲۰۱۲-۵۱م. 


۷) المعجم الأوسط للإمام الطبراني تحقیق طارق عوض اللہ وعبد المحسن الحسيني, 


طبعة دار الحرمین. 

۸ المعجم الكبيرء للإمام الطبراني» تحقیق حمدي عبد المجید. طبعة مكتبة العلوم والحکم 
الموصل, الثانية, 4 ۱6۰ ه. 

۹ المفردات في غريب القرآن. للراغب الأصفهاني تحقیق محمد سيد كيلاني. طبعة دار 
المعرفة بیروت. 


"٠‏ منهج ذوي النظرء للترمسي» طبعة مصطفی البابي الحلييء الرابعف ٩‏ ه-۱۹۸۵م. 

۱) النحو الوافي» للأستاذ عباس حسن» طبعة دار المعارف. 

؟ ) نشر البنود على مراقي السعود. للشيخ عبد الله بن ابراهیم العلوي طبعة مطبعة فضالة 
المغرب. 


ی ار ہر 


البحث في ذات الله العا ا 
الأمور الواجب على المكلف معرفتها 
تعریف الواجب العقلي ا یم 
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تک و مم رر رر رر رر رر یر ںہ 
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کپ ا یی رپ و و شر یں 


صفة القيام بالنفس ےت 018 RS‏ 10100 


صفة المخالفة للحوادث 0101 ادن ولا 
صفة الوحدانية 0 170 
المؤثر الحقیقی هو الله تعالى a AS‏ م رای و 
حکم القول بأن الأشياء توثر بطبعها أو بعلة فیها ےت ی ی 
الفرق بين تأثير الطبع وتأثير العلة 1ط اواو م ا مسمحامست ONES‏ 
حکم القول بأن الأشياء تؤثر بقوة مودعة فیها را و رس کی ای اھ 
خلاصة القول في تأثير الأسباب العادية Oa‏ 
دليل الصفات السلبية ae‏ 0 
تعريف الدور والتسلسل 1 Sa‏ |[ 101 
بعض آسماثه تعالى پھر سس مس فراع کوک ہج و 
التنزيهات للمولى تعالى 1ك 
التصوص الموهمة للتشبیه ا وی ی ھچ 100011 
صفات المعاني ب-سببپز 
صفة العلم مه هی هه تاه اهوم ام وگ موی ھی دزی هم وهای کول ددبب 0121-1‏ 0 ON‏ 
صفة الحياة ۳۳ 
صفة القدرة ب>- 7‏ 
صفه الارادة "سس 


اس (٩‏ سس 


الارادة والامر که ی و و OA‏ 
أقسام الكائنات من حيث الإرادة والأمر ORES‏ 
صفة الكلام ب اس کی طلا اا مقت لاسا aS‏ 
صفتا السمع والبصر وس سی هت و ی LSS NR‏ 
سبب عدم ذکر الناظم للصفات المعنویة کر ری ا ا یا ا سس ا ہے 
تعلقات صفات المعاني هو شیک ای مینست سس و مه رھ i o‏ 
ترتيب تعلق القدرة والإرادة والعلم O O e‏ ا ا 
سیب عدم تعلق القدرة والارادة بالواجب والمستحيل 7 0 سای ان 
صفاته تعالى قديمة کذاته ا فک O O‏ سر ہہ اہ 
کلامه تعالی لیس ککلام المخلوقین 0 ی 1 
المستحیل في حقه تعالی روا سا امت ھا تی سک VVERAN‏ 
الجائز في حقه تعالی 7ء 2007 یی 
مسألة الصلاح والأصلح والرد على المعتزلة eA‏ نک ات تا با 
مسألة رؤية ال تعالی یھو ی ا VSS‏ 
مبحث النبوات و سمسرک س اتی سد ا ھا ص۸۸2 
الواجب في حق الرسل هل ره اھ اش N‏ 
صفة الأمانة ا ا ای ہہ ا O‏ ا تا کت ا 
صفة الصدق سا ظا سای ری مس شی عامس تمس 0 مہ ANV‏ 
صفة التبليغ شر سرت ضا رت اخ 1 
صفة الفطانة CASON‏ ک۸ 
المستحيل في حق الرسل عََيهِمتََم اتی سرد ادس ھت ظا 8 ی3 
الجائز في حق الرسل عرسا ا سی رس ی ی سی سظ7 
مبحث السمعیات ونه ووو وك واه سر فو ا ظا ار کر ووز ا و ا و ۸۹ 
الایمان بالحساب 0یئ ANB‏ 
الایمان بالعقاب موم ای وم او همه امه او توا ماع سم امه اما 2 
الإيمان بالثواب و رای ات ارہ شس مد رر و ی دش انا 
الإيمان بالنشر. سم جا ارم ا لقا اشوا وق مل کس اہ حم ل ها زا 


الإيمان بالحور والولدان والأولياء e ERE‏ 


الإيمان بكل ما آخبر به النبي میم eR‏ 

اندراج کل العقائد في كلمة التوحيد ده تام عون دوس 1 1 2 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 وی ۹۰۰۴ 
مبحث التصوف 00011 زا۲۷۹ 
اداب الذکر بكلمة التوحید ڈو میس هس ومع ی خر( 1[ ۹۷۳ 
الرتب الا سلامية دب 
الخوف والرجاء ار 1 1 1 1 ای یا 
الفرق بين الرجاء الصادق والكاذب کو سو A‏ 1[ 1 1 0 ۶۷ 
أركان التوية 0000 ی از 
الطریق الموصل إلى الله RS‏ 0 2۹ 
القضاء والقدر اا ہ۹1 
خاتمة الشرح سای 
فھرس المراجع والمصادر تاس ا لو تیم ھا۲۷9 
فهرس الموضوعات 1 1 1 1 1 1 مس ۱۷۹ 

یعس 


الاخراج الفني . ۰۱۲۲۵۵۵۷۵۱ |واتساب 
سے ر سر ر ۰ | محمول 
E-mail: anaahmad571@gmaii.com‏ ۱ 


